إن هذا الكقابَ وهى باكورة فى ما أخرج إقبال من الختم أن تكون له صفة الشهرح. 
لا تتغير نوعيتها وإن تطورت من بعد صفاتهاء وتلك حقيقة تلحظها على كتاب إقبال: 


هتا آالذی کان اشبه شیء بإرهاص ینبی عما سوف تکون عليه عقلیته فی مقبل الايا 
ويبشر بملامح عبقريته الممتدة من عبقزنات غيرها على نحو بين لا يحتمل من شنك 
ولا تاویل. 


وهناك حقيقة تستوجب وقفة 'عندهاء وهى ما وزد فى سيرة إقبال من أنه عندما 


أدركته جرفة الأدب فى اصباة'عالج نظم.الشعر» يسير فى خطى الشعراء القدامى ' 


هذا هو المتوقع من مثله فى تأثره بما أطلمعليه من تراث السلف. 
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تصمیم الفلاف 
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المشروع القومى للترجمة 


ما وراء الطبيعه فى إبران 


المشروع القومى للترجمة 
إشراف : جابر عصفور 


سلسلة ميرات الترجمة 
المحرر: طلعت الشايب 
- العدد : ٩۹٩٦٦‏ 
- ما وراء الطبيعة فى إيران 
- محمد إقبال 

- حسين مجيب المصرى 
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هذه ترجمة كتاب : 


ما وراء الطبيعة فى إيران 


تلبت الشاغر الا كستاي الكير 


حقوق الترجمة والنشر بالعربية محفوظة المجلس الأعلى للثقافة 


شارع الجبااية بالأويرا - الجزيرة - القاهرة ت ۷۳۰۴۳۹۱ فاکس ۷٣١٠١۸۰۸٤‏ 


El Gabalaya St.. Opera House, El Gezira, Cairo 
Tel. : 7352396 Fax : 7358084. 


تهدف إصدارات المشروع القومى الترجمة إلى تقديم مختلف الاتجاهات والمذاهب 
الفكرية القارئ العريى وتعريقه بها » والأفكار التى تتضمنها هى اجتهادات أصحابها 
فی تقافاتهم > ولا تعبر بالضرورة عن رأى المجلس الأعلى للثقافة 


1 ژر وال ی 
مک 
حمداقیال 


فندم له 


E‏ اللي 


انار 


٥‏ شف عمد شرید 


إن فرط الولوع بتمبور الفيبيات تمورا مجردا دقي) لیشکل أوضح 
خصيصة يةماز بما الشعب الإرانى » وبغاء عليه فإن الدارس الا دب بالفارسی 
بم على أسلوب بعينه فى القفكير فيه محة من اسلوب کا بولا وت ٤‏ 
على الزغم من الأثر العميتى الذى خلفه فما ما ليما من دقة متهادية فى 
الةسكر . ويبدو لى أن ااروح الفارسية إنما مهتم على الأخص بالقفصيلى » ۴ا 
بترتب علهه جردها من الفدرة على مسي والترتيب › وهی الى تشكل 
ها مذهبا متميزا » حين] ت#صدى لتبيان البادىء الأساسية من حيث علتبا 
ما تففى إليه ا)لاحظة العامة . 


إن الف كر البرهى ري ما للاشياء من وحدة باطنة ء والشأن كذلك. 
لدى الفسكر عند الفرس ولکن على حین ببذل اایرجی وسعه فى | كتڈافا 
من حیٹث صلتما بکل مظاهر التجر وة الإنسانية ¢ وبشرح ژق الكيفيات 
اأمستيرة ف الأشياء اللهوسة ¢ لوح أن ارس بطب زھےے) بەءوەيتما 
وعالي 2با الشاملة ولا عاو ل أن بين وار ما تقض ةه فى يما وإن‌اليال. 
الفارسى المرةرف مط عل زهرة ورهرة وكأ نه ف وة سکرة ¢ ويبدو 
عاجرا عن عثل ألدقة فی کل (4l.‏ من ءقو مات تشم ليا 


ورسفب من هذا ەرپ دن عق أفكاره وأا ف ٤ط‏ من 
الشءر يعرف بالغ ڙل على الأخص وها اأشعر هو ما لى دوح القدان عذده . 


le‏ ادى ء 3 بطلا .مص درا لامر 19 اہی ¢ وياعر ەن د i:‏ رمايتەرس 
۰ ( ما وراء الطبيعة ( 


مقدمة امرجم 


سمب پاذیء ذی ا قو لاء إن ها السكقاب لإقبال م يقدر له من 
انساع آلشبرورة واستفاضة الذبوع تی الفا ما قدر سواه ما جری په قله . ۰ 
ومغ العلم نه نما ذكر عرضاً فى لحة خاطنة وإشارة غير كابّية ولا شافية 
ضهن مرد لسیرته تقول نه تقدم به رسال إلى جامعة مهونځ الألنانية عام 
۰۸ یتال به إجأزة الذكغوراه . وق الحسبان أن االممة | تنصرق إلى تقلة 

کغابا عرہیا »لی حین ظہرت جهرة كيه فى لنة الضاد . ۱ 


والرآی عفدی أن ذلك مردود إلى | کشر من وجه . فالکتاب بحث 
يقوم علي اس ركيقة من أصول المعمجية المهية » ورسالة جاممية هدا 
اطم وصية على الدطاق الأضيق ومن الرسائل ال مامنية ما يصلح للإشر وملها 
مالا در یه لب أو آخر کا أن السکتاب لا على شخصية إقبال على 
الحو القمارى انارو ف أو على التحديد والتوضيح لا نظپر ميه ءلى للصاح 
الإسلامی ودع المكانة مرموق الموزلة الى بذل الوسم كله ووقف ااعر 
بتاول غل حل آمان کان الامین لوی طلا وما تراخی ولا تاعس عنہا حقی 

القت عفه فن الدهر یامه ¢ وجری لاء يان +شر ٣ن‏ بعده ال ک۹رون 
ھا و رتپ ل ذلك أن کان از الإصلاحية من الدعؤمة ما فر أن 
يکون' البزعة فى التنبه تقاربما . ۰ 


اغتراب هذا الكتاب عن ا متعلق پالقرعن . . 


ولسكن من الح أن هذه الثرة وإن توافرت وتضافرت لا تتم من 


کک 


دنع اليقاب عن وجه ألميقة . وفيا الافز إلى الوظر يها كأن » لاعذ كير ٤ا‏ 
يەبنی أن بسکون » وهذا هو الحرى بإحقاق الى . وماضر لو أكتمل 
الناقص و أصبح أنلقى هو الج وخر جا على العام زيد وجديد . 
وأول ما خلق باکر فى هذا الصدد ء أن النظر نى هذا الكقاب أمر 
لاغ منه لن الى ذرعه ټرراسة إفپال ف وم وشول › لأنه لاك بين 
مله مچ تفسکهره مناد ن. نشأنه الأولى وهو بقوفر على مر ل العلم ف 
پلاد الفرہ ب٤ا‏ کان له أثره فى أعمانى وأبماد ناته وتشكيل سات 
نوعیتپا ن ن الملوم أن إقبالا جم بين الم‌هیین ثقافة الشرتق والفرب ججیهاء 
وبذلك راحبت آفای تفكيره» وتآتی له أن مقار من کل شیء أحاسية » 
بنذ أن بوازن لى بينة وبصيزة بهن حضارتين بها ما ا مما من وجوه 
التخالف والفشابه والإتفاق . وهاهوذا يشير إلى مذاهب الحكماء وأهل 
الةكر- من شرقيين وغربوين ومسهين وغير مسلون وقدماء ومحذقين . 
وہذاك يوسم ماکان محدودا »› ویمرف با کان غرببا مولا » وبضیف إلى 
المعرفة القى تقب الإضافة بدا » ولا تةف عفد حد على حال من الحال . 


وإقبال ف-كير ل الميل إلى التدير والتأمل بتمتطق ويعفاسف ويشفل 
نفسه بالفلسفة المالية وهى ماوراء الطبهمةف ريق شبابه وأول عهدهبالقتحصيل 
وهذا خاص هام من ع دلالقه لأنه يمال ماقف عليه من خصاتص فرعته 
الإصلاحية الت يبدو فيا مدا برأبه مستمسكا ببدأ بحض عليه وبدءو 
إليه فی دید وتفهید ‏ إنه لیس وقافا عمد حرفية النصوص وظاهرها » بل 
بقدءزها وبمل فيها رويقه مستمذا من‌خافية ثقافية . فيأخذ من راث السلف 
ما يأخذ وبطرح مايطرخ ؛ ويتاطق المقل أخذا هن الفرب » كا بحن إلى 
٠‏ القاب أخذا عن الشرق ء فى دعوته الإصلاحية الإسلامية . 


سا ¥ 


iy:‏ هذا مظهز ا المقن. وئۈغية سکره 6 ذلك ما تلقبه فى 
القرټ ليود به إل الشرق ٠ء‏ داعية :إنلاهي)" من ظراز كل دة ٠‏ رجه 
بالطاب إلى آهل لاإ إلا ائه ليذ كزم بجا ادوا ه ناسين ويماجخ :ا( 
یکو فوا به عالين» وبذلك ذاع له ,الضصيت: فى .قاصية .الشرق والفرب على . 
سواء » وشغلل: :لةك رن٠‏ المةأماين. والدارسين ءلن:نفاوت û: pr‏ 
کشیر و كير . 


إن هذا البكعاب وهو :با ..كورة فى ماأخرج إقبال من الجتمأناسكؤن 

له صفة الشهرة لا:تتفير.فوعيتما. و لبيهتها وإن تطورت من بعد فن .صفانها 

وتلك حقيقة تلحظها عل كقاب أقمال هذا الذ ى كان آشبه شىء بإرھاص 

یی ء ٥ا‏ سو کون عليه عقليتەی مەبل الإيام « وتشر لامح »بةريقه 
الوم“ من عبقريات غمرها فلى فنعو بون لا محقم من ك ولا تأويا, . 


:وجفاءخقهقه ستو خب وهمه. اهندها > ؤغی ما ورد سيرم قیال .من 
اف اعودما آدر کته حرفة تزآدب فى ضبأه» :مالم فظم الشعر سير .حى 
الشمر اء القدام , كما تقلیدم والضرب على قالبمم ف:الشکل .وښ ون٠‏ 
ولس عاف أن صفيمه هدا حو إلتوقم من ثل فى تاره ما أطلع عليه من 
رات الساف . 


ومن أف أندا. نعدم:السيول إلى الاطلاع على أشمإزه فى :ك sei‏ 
٠‏ مر عمرة :ما تومدم مم4 اللہ ة ءل تمه و تقد رها وبا لقال التءرتف إلى إقبال 
من خعقيقة شاعريته فلا بماك إلا أن #ردد .قول. من قال: ئه كأن. تقليديا 
لوس إلا . 


دفن Sa: f٤‏ م بان اشغازه الأول أ فيد E‏ اد ى رف فرعته 


~A 


على تجديد ولعيمن . ونيادر إلى الول إن الأن نتاف جد الاختلاف فيما 
يختص كعاب الذى ص دقنا التميهر عن فز ععه الفكرية التى لايدةك لهام . 
أول صفحة سطرها إلى خر صفعة رفع القام عنما . 

ومادام الشیء ہالشیء یذ کر ٤‏ فالقول لا عھی بیا إل پابقة تیل أن 
مشير إلى حقيقة نتاتى بالشمر الةارسى عامة وشعر إقبال خاصة . 

فما يخفى إلا على الأفلين أن الفرق ماحوظ بين مذ روم الشا عر عندالعرب 


والفذرس » لن الشاعر عتد العربحو من يمالج ظم ااةريض و كى وصنهمه 
حلا ماځاة ف زە رة اشر ُء بقطم اليظر عن اشچغاله بجر :الشعر . ۰ 


وفحن لا تدم الأمثلة لذلا بل ما أ كثرها قالجادايون والإسلاميون 
شەراء اء ون کان eet‏ اہی لا یکتب ولا سب . والەپاسيو ن من أمثال 
بشار وان الرومی ومن ءايشمم أر جاءوا قبامم أو إعدم شعراء غير أننا 
لا مرن مهم أحد من اة القلم أو أمحاب التاايف والدصاقيف › 
ولا ەرف من شمراء لغرب فى ساف الدهر من خلف ”راا لميا يقطوى 
عليه کاب أو کت 


أما عفد الرس فالأمر على النةيض » لأن الشاءر كان على الط . الأوفی 
من أشةات العلوم والقهون نار؟ كاتا بالمربية «طلةا ءلى أدبا يةول الشمر 
فيہا على الغالب . يؤأاف ونيف ف التفسير والحديث ويتعم فى شمره 
ممطلحات الملوم وألفعون عارضا مياهها بكل مافى جمزعه منبا إلى الحالذي 
حمل شعره مت ناقا عجو با عن الفمم لا يدرك كيه ما بول إلا الرإسثرن 
فى العام . 
وإقبال من شمراء المد الذرن فظءوا ف الغارسية شآن أسلافمم » وهو 


e 
يشبه كيرا مهم فى ااذ المر أسلوب تعبور على أن الشر أرقع ف النسن‎ 
وآخذ بالفاب وأبقى فى العفظ » وطالا طم الفرس كتبا فيما الشروح‎ 
كحقاثق العام وأصول الةصوف وم! أشبه ء وليس لهم مأرب ٠ن اول‎ 
البلاغة أو التعبير عن ذات نفس ؛ وإعا كان همم أن يتخذوا من الشعر‎ 
وبذلك خوى كلاممم من روعة الفن » وقصارام أن يعيروا‎ ٠ أسلوب تعبير‎ 


عما رریدون عښه تەپىرا بالوزن والةافية . 


وق عود إلى إقبال نقولى إنه أف اف شمراء الفارسية نظام به ھی 
قتضمن: ف كرة ر رد عہا رابا ومذهبا فلسغيا يدعو إليه » ودءوة ريد أن 
ذهب مهه فی الوری فا کان عجیا وهذا وا اقع العال ألا نممادف فى معظم 
مااظم من .كةب صورة بياتية أو قيمة ففية أو أحة جالية ناف عتدها 


وتز طر با ها . 

ةبر آن هذا من شآنه لاينقى عنه المدارة بأن اک با[شاءر › فو 
الشاعر احق واسكن يفروم الشاءر عفد القوس القدماء الذى ينظلم الشعرو له 
ذرض یسم إليه قلا يخطر لذبر الفرس بال » وإن كان ذلك لا بء ارض 
مم نظمالأني الرفيق . 

وعابه فإقبالی شاعر عا سانيا ذ كره من مدرك ٭ ولیس شاءر اۆحى 


والچوه .زی 2ای 5 ٣وج‏ به تفده وحن إليه حاينة . 
إن شاعر الأسكر و او : ازى ياو ل ماهو اال يةه عن لام4 هن 
یم ٥م‏ لہ أن بأد عنا ویاتھ م ٤ا‏ یاه ع وړم ها .شرح »› إنه لا رید 


أن او ا ثوقا ولا أن :وجج وشا ولا أن ذهب ,زاٽ جال ولا يترم 


ص ٠١‏ ص 


بتّكوى الصبابة . لة-د غض طرفه عن جال الصور ليشاهد بعين القاب 
جال الةكر . 


وف هذا المد ل أخص الوص ¢ م\ أجدر وأجەل أل يوقا أن 
#ساتطام رأى إةبال ونةءرف حقيقة موقفه من الشهر فارسيه وعربيه . وصاة 
الةكريه بشمراء من الفرس وألعرب . 


إنه خوج خروجا بيدا عن الةوقع والمألوف حين نجده وقد أشاح عن 
خافظ الشیرازی أ :كير وأشېز غام فى الشغر الفازسى ء ونفى غلية أن يقول. 
شرا بهد فى الياة وين لقارثه أن يتخاذل وي#سكاسل ويعقد المزم على 
اأوقوفى بةجوة عن ممت رکا ومعلوم أن حافظا م يكن صوفيا شيا لطريقة» 
و عاعيرفروحانية شءره وجماليقه بشهر ردان من رمزية التصوف عا يشمو 
به إلى الأوج م من حیٹ كونه دولا رقيتا أنيفا يكل ممن لاكاهة ٠‏ وهذا من 
صليهه عرضه لأشد الفقد والتجريع من قبل »ن عاصروه من الملماء والأدباء 
والشراء والذین د درسو ا أدب الفرس مستفيض الدراسة 6 فما كأن هذا اارأى 
ما قوقع من مڳله وهو من شمراء الفارسية وأعل العام المحيط بأديما . 


ولكن إذا عام السبب بعال العجب » فما كان إقبال موبمثا إلى ذلك 
بباءث من عدم البدر بااشءر ولا جحود أقضل حاظ الشير ازی ومن لف 
لفه من شعراء الفارسهة » ولسكن فرعته الفسكر ية إلى أمر ن امین کافت 
عرك مته إلى ذلك . فد کان ,ری واجبا لا رخص فيه أن بکون رو 
أت و کن غو ل ا ا ا ی وخر ا 
محوث تعر من يعمرها ویز يما وتققر من يقخاف من ركبا الى بمقى 
دنا لا أخرا» وإقبال إلى ذلك لا يأخذ بفكرة وحدة الوجود والرهزية 


ا — 


الإئتانية فى:اإزات الإهية . ۰ 
al ٤‏ يتدم کل هذا من رأیه فی قوله مار جمته : 
٠‏ أا ههدى عن .الفرسن غريب 
وهال اوس بی خر تطینب 
ومةل هذا من قو له أدل دليل مل أنه صاحب رأى وذو عقل وهب 
وينم فی الوقت فة ٤ن‏ نە غاءر لطيف یله رائع تمبیره . 
وواد فی هذا عدما بخطار بالبال قولة حت عفوان شءراء العرب : 
وقل للشاعر العر نى 
قەت الور بالارآن .تق 
جات الیل ۔ لی جرا ھی 
وی الأرواح قد أذ کیت جرا 
ترایی ما راه الناس قصرا 
غد اسنا کن . حرکت فيه 
عباپا صار فى الفسكباء اعرا 
أرسم صورة؟ لا يا غررر 
لمل م دقر ذه لمر 


— ۱١ 


أما الخاصل من كل ماسلف ذكره فمو حفيفة نظمر عاأوما لاتعتمل من 
ريب ولا تأويل ترشدنا إلى كيه شاعرية إقبال . إنه يذ كر شعراء العرب' 
مذ كرا أن شمراء المرب فى صدر الإسلام شفاوا بتدبر القرآن وتفهمة عن 
كهرة إفبلهم على قف الشمر نم يعحدث عن نفسه ويول |نه فى غهيه بالق رآن 
عن فظم الشغر مبيةا أنه صاحب مذهب ف الإصلاح الإسلامی بتكىء فيه 
أساما إلى تعاليم القرآن ويدءو القوم إلى العظر فيه حق النغار رجاء أن 
:صبلحوا ديم ودنيم ٿم عتللء زهوا وفڪرا باد دأعية إسلامی بخاطب 
الاب والمةل جيم وبعجه وشغر له یود باادفع على من يتلقاه مښه ييه عه 
فتصبلح به حالة فى الماش واماد و بتک بذلك الشاءر العربى يقأفق فى رسم 
الور البيانية ويقفنى بشكوى الصبابة ورقة الجهين إلى ذات لسن وهذا 
قصاراه من قول الشمر ويكاد يغاظ عليه اللاعة ويميبه بأنه ناقص' العجربة 
وشمره كلام لا نفع فيه فالوجه أن يول الشعر فى ما حى أثلبر ‏ ويحرك 
الممم إلى مثل أءلى وبالتالى إلى حياة أفضل وروحانية وعقلافية "رتبطان 
وآج#ءمان على الأخذ بيد من تخلفوا عن ال ركب 


هذا ما يۇ كده إقبال ويستوجبه شرطا على قائل الشةر كايا من 
يکون . 

وهو يذ كرا حقيقة لا يسعتا أن خنساها أو فتياساها ء ألا وحى أن 
الإنسان عةل وقاب ها أشبه شیء بکفت ميزان إن رجعت إحداها شالت 
أختما . وهذا مايترتب عليه ما يكاد يكون طدية بين العقل والقاب » وقد 
تضعف تلك الفدبة فقصيح أقرب إلى الودية فى الأحايين . إلا أن الحسكم فى 
عموم» لا رتفي والقضية لا تفمكس » فإقبال أخذا من سيرته ونوعية لقافته 
وما خاف من راث هو ذلك الشاعر الذى عرفا حده فى صدر كلامها . 


n 


وکقابه الف بین یدینا م کد مانذهب ليه معرق په موضج له ٤‏ پل 
جاوز ذلك لنةول |نه شت له تالت الطريق الطويلة ليل فيما خطاه إلى 
پاتا ۰ الأول په أن يکون: تابا له خاص من أغية فى العمزفى: إلى 
اشخهية فنا ماها من ماق وإضافة ذات تفم وسوق تمرض له اک 
احثوی بین‌دفتیه . 


إن اقبالا حيدى المفسية إلا أ ةه را كسعانى باعدبار أن خدطفة المندالتى 
هی موطیه أُضبحت من بعد دولة پا کستان » کا أنه فى عداد شمراء الفارسية 
لأله قم غاا كيه بالفارسية »> ويسم عدد الفرس اقبال اللاهورى. نسية 
إلى مديئة لاهور الت ى كانت له دارا . 


ولنخوجه عن .كونه لندظاره نثارة معأمل #حص مقوم فی شه هقا وراء 
الطبيمة فى | ران رجاة أن نسةوءب مأورد فيه وقنبين اقيالا ف شخصية 
طالب الفاسفة الإسلامية الذى يقدم مثا له إلى نفر من أسانذة الجاممة ليروا 
فيه رم ۽ وله الحرص ولا ريب ق تحديد.كلامه وإصابة شاكلة الضواب 
مما مجعل من محثه بحقا يوخي فيه أصول المنمجية اله ية ف مراعاة وأعية لرقة 
التيويب وجتماد باارأى فى الخروج من الللاف برض لمنقول. والتعقيپ 
عايه بالقول مع التزام جدود لاط ف إطلاق الأحكام جاممة مانعة . 
.قول اقبال فى أولى جلة سن مقدمة: كتابه إن الولح بالتصور للجود 
وعثل الغیبیات أ وح ظاهرة. تعب فى الوح الفارمية مجذب الانتباه إليما 
وهذه حقيقة لارهب فيما وإن كامت أشبه اها يكون باعاءة إلى شق وإخد 
من شقين 4| . ۰ 


وقحن: نستحب أن نقاقى هذا الرأى بفضل إيضاح لتكتمل الفسكوة فى 


شت 


الفهم لدی غہر. .الأتخصصين فى هذا الاون من لاءرفة الحاصة بالفرس . من 
القمارؤ ف الالو ف أن الرس بفطرهم مشفوفون بالجاز والقثيل والتخييل لا 
فی شعزئم وحسب › بل حتی فی مان لفتمم وأ صول تشکهل بفیتما »وهم الیل 
الى بجرى مددم .جى العادة فى تفسير القيقة باجاز بل فى جمل الدلالة 
أللفظية غلى الأشياء بالعصو ر تفصيلا . 


اومن أمغلة ذلك أن يسوا العامة ( شتر رغ( وهذا| الاسم من امین . 
فشر می جل ومر مى طاثر . ويسمون الزرافة ( شترگا زیلاگ ) 
-واسمها فن ثلائة أنماء . شتر ععفى جمل وگاد بمتی پر ہلاگ أی 
f.‏ الفادم .» فمو عدم ( ناخن بدندان ) ای من يجهل ظفره فی سه . 
اوختبها هذه الأمهلة الالائة دليلا على أن الفارسى إذا شاهد شيا > سرعان 
ما یدطاتی خیاله :إلى غوره یذ کره به ویصوره له ءل حو يرف به وإن کان 
هذا خاصا بالامة » #أولى به.أن يكون مآلوفا. فى التعبير على النطاق الأوسع > 
ويازم مهه أن بسكون الشهر الفارسى غابة .فى دفة انى وجال الصورة 
.وروقق المبارة . ' 

وبذلك لون قد أوضعيا جقيغة ٠ا‏ شاء' ابال إيضاءه » واسآن 
'بحيك تيدو القيقة محذافيرها . كا.يدبنى عليما بالتالى ضرورة أن فلاسفة 
القرس من م فى تى تفكيرم ودقة تصورمم» وهذا فا كف إقبال 
طويلا .لى درسته والقيريف به و إقامة قواطم الأدلة عليه . 


9 لقاثل أن يقول إن القعقل يعار ض التخيل وقد يمافده» و ا 
ف وة ٠لأف‏ خوش فلين ما تع القغقل أن ب#خیل ولوف الأحأيين › 


و) س 


AEE ۳‏ لاق1 الفرسن-الذين جرض لخ أقبال ليوام ن افم E:‏ 
ف أقل :القأيل » ر جح مدنا أن فنالا مميت فى دغوأه , 


ويەرضنأفاسغة ٣ليو‏ فان ٠ق‏ 'فخ ولال من يشتغلون بالفلمفة من 
الاين فى إبدان-ويشير بإلى:أ نيم :اذز بها وتغرفوا: إلى أمنولما» وطبقوها 
على مسال وقضا ا تماق بان الإسلامی لا ٤ا‏ سوی‌هذا وذاك فما ری 
مر دود إلى أن | ران وقعټ بعد الفتح المربى حت القأر بالسامية . 

وهذا مققض شرحا » فالساميون كافة ليوا على للام « وإغا کان 
الام للسأمهين والازيين وغيرم من أجناس البشر » وما کان فى إبران 
أثر اسامهين غير فة لمرب > وظپور الإسلام فيم لا مجمل مهه أثرا 
لاسامیون فی | ران كوه غیرخاص بالعرب وحدم کا اسلفتاء قم ببق إلا 
أن فشزح متولة إفبال بقؤلنا إن الفرس تأروا فى عناق تقافغم وأيمادها 
تراث اهر ب بعد إذ اند ثرت معام اتمم و يبق الدهر إلا ءل وض من 
فيض » والڌنن الحديف حرك فى أولى الألباب الرغبة ف اشكر ادير ٤‏ 
فكوا على کقاب الہ حرو نه وتف#حٽ بصاثرتم على آفای وناق i‏ 
اى بام ن بدظروا فی مسال الین وما ا کٹرها وأوسم نظافما » i‏ 
کان پدعا اأن وص َءيڏو آ بقامة اليونان فى رباضة ةو امم وتف كيرهم عل 
اارأى الصواب والمعطنق لأستقيم . ۰ 


,کا يدل أيه فی ااسكيفية القى آجذبها فلاسقة .| ,ران عن :فلإ غة الیو تان 


فاش فت پم :ع حا: بام س هو تما وادرا :کہا فی ااب جقيقنا إلى اليد 
ئة يب لبوا فيةمى ابلاط وانلبط وساق الأمثلة بذعم به ضحة دعوأم» 


وزو الغردی ف الب والتجاف عن الصواب إلى عدم العم يايو اقية ٠‏ 
الى يعد صحة فم فاسفة اليونان مشر وطا يه . 

. ومان ريپ ق أن اقبالا محسكم هذا الحكم مستعيز؛ إياه عن علماء 
الفرب الدين جلس مبوم مجاس التاميذ وأطلع على ما خر جوا من بحرث ق 
هذا اندو 

حذه معاومة فیا ال ہانة ۹ حقيقة » وكل الأهية فى الإبانة عنما . 
واقبال ملحوظ الميابة فى کلامه عندا بدره ءل خصیات الفلاسغة» 
فپو بتوسع فی الاسیقماء رغبة مه فی آن: یکون ذ کره لاف رس احلاص » فنرأه 
مثلا لا یذ کر قاراي لأن ه4 فى الترا نسيا » ويەرض لکثير غيره ايس ) 
م من الشرة ماأغيرهم › وبذاك جل م من الجمول معلوما على نعو زد 
القار ی علما أو يعلمه مالم يك يعلم › أو على اليقين رسمى إلى الععدث عن 
الفرس قاطما الدظر عن ن أن الإسلام ل يقم فارةا أى فارق بين درف وعجمى» 
و[غا قام مرح الحضارة الإسلامية على عواتق المسلمين من كل الأجداس 
وكان الرجحان للنة العزب على لغة الرس وتراث ماذ كر من فلافة الفرس 
جله أو کله ق لنة القرآن ء وذلك من الدليل مل أن اقبالا شاء أن مختص 
الفوض وخدهم من حیث هم ترس په ودراسته . 
وبيذو لاؤلف ملتزما لاتحديد الأدق فی اختیاره للة. ربن من الفرس 

وتفتکیرهم لاطا الجرد وک تہ حریص على ألا پتجارز تطاتق بحثه اللاص 

ها وراء الطبوعة فى إإبران » فهر إذا تحدث عن المحترلة بادر إلى افقولى أن 

.راسم واصل بن عطاء قاری . وإذا عرض لتحبمم قال إنهم: يەکرون 


الصلة بين المتيقة والصغات الإلمية. ملين مام الدطابق ينما وبين الأصل 
الى . 


وإذا ذكر اين سينا عرف بمذهبة فى البدس وقال إنه راا فى خهية دن 
الادة » والجسد ا له من جوارح عاج ز كل المجز من الصور والتخيل . 


وبسط الةول فى اذ -ماءعهاية وه د بذ كر شىء من تار هم وعرج على 
تبان صلة المشاهة بين أصول مذهبمم واافاسة المعاصرة مستجما |إحاطته 
ا پتراٹ آلشرق والذرب مسقمدا ممرفقه من درا دراسهه فی الہید وأوروبا › 
وألى الضياء ءلى ما كان فى اناغاء » ونظر فى تفسيرم اكتاب اله المبين 
مرا إلىأخذ التصوفة عنهم ٠‏ ۰ 

ولإقيال ين الة.٠ة ٠‏ الفيدة وقغات يةفما جلى بمض القائق ويدلى بالرأى 
فیما» وضی ۴| راه الاقدمو ن والدو ن وعلماء الغرب على السواء مال ذللك 
قوله إن القوم بدرجوا على عد الاءما رة 2 رذمة من القعلة وااسفاحين الظالين. 
وتعقيبه على ذلك أن القتل بباعث دینی کان لاناس إلف به فى سالف الأيام 
ولامهابة فيه » وبتجاوز هذا ليؤيد رأيه بقول إن بابا روما نر بعين الرضا 
إلى عة سای | ایا دافم من الدن › وک انما وبرر ذاك الأاوف ف العروف » 
فحكم عليه طب عاداتها لأرعية ووفق قيمبا الأخلاقية ف يوه ميا اضر ود 
من امجن ع کان ف ااه من الغا من a‏ 


واش به التو ل فهقحدٹ عن الذب اروز فی على أنه مشت من 
الذعب الاماعولى ور یذ کر أن أصحاپه كرون تفسکیرا مطلقا جروا کا . 
يقولون بالىكامة وام رت: .» وقد أفضی به هذا إلىالعمريف مهوم السكامة 
عفد ن الأسيلمين وال!مسيحيين . 
( ما وراء .الطبيعة )` 


~A 


وب#صدى إقبال للا شاعرة فيتياول مذهبمم بالشرح ومن تمالرمم أن 
للا نسان القدرة على الاخعيار » والاخعيار هذا من خلق ا ککل ٧ا‏ عداه 
فى الوجود . إلا أن للانسان القدرة على الا كيساب وهنا الا كتساب 
خاص عختاف كيفيات العمل ه 

أما الفخر الرازى فيطرح فسكرة الأ كتساب . والا "ريدية مخالفون 
الأشاعرة فى ذهابمم إلى أن للافسان مام السيطرة على عل . ويمقب إقبال 
باستعالة امجاد التهاسق بين المقل والوحى إلى أن يقول إن الباقلانى يذهب 
مذهبا يواجه فيه قطابا بحثة لما وراء الطبيعة . 


وإقبال واسم الإحاطة غر ر الملم بااقاسفة المديثة وكان هذا باعثه فى 
بون وجوه لابه وال#جااف بين فلاسفة )بران الإسلامية وفلاسفة أوربا 
الحدئيننفىحديثه عن مذهب الأشاغزة فيما يتعاق بالق يشير إلى« كات » 
وإلى لومز .كا أنة فى إشارته إلى رأى الأشاعرة فى القمدرة يقول م 
مقار بون لود فى عجزه عن تصور أن الذرة هى العماية الباطنة لا كائن‌الأول 
الأطاق » وعثل هذا يس#وعب العرفة .لدي المكرن فى الشرق والغرب 
ویمقد الأوامر بين الأفكار على تباءد أصحاما فى الزمان واكان . 


واها أن ناحظ على إقبال أنه معز بشرقيته على الاصبوص » وهو فى 
وروا صل الملم ویشرج فيه کتاپه هذا . فنى حديثة عن الغزالى مثلا ٠‏ 
يبدو معلا فخرا حن يذ كر أن الغزالى أخذ بالشك وهذا الشك ءيد الذزالى 
سبتى الشك عند ديكارت يسبعة قرون وقبل أن يقطم هيوم الرابطة بن 
الأشياء ومسببانها كا تمرض الغزالى بالتغفيد للفلسةة واسكن على مج 


قوم . 


۱Q‏ س 


تاك ملاحظة ها فى هذا اقام وجهہا » فبما بستبين لدا شور کان نمم 
رحا فس إقبال منذ أول عهده بتدصیل العام ووصل الأسباب بیغه وبين 
آل فی بلاد الذرب تلقی عذہم فی جاسم ومۆلفین عرفهم ونظر ف کقبېم. 
ولقد لازمه هذا الشعور قيما تعاقب من أيام عمره حتىأقطت ءيه أيامة .وإذا 
ر بطها التقيجة بالقدمة تميمنأ إلى أن إقبالا ف کل ما أخرج من كب كان 
فى اتصال ودوام معرفا ا يسميه بالذاتية داعيا السلمين إلى الاعتصام 
والاستمساك بها . ويمنى بالزاتية الإسلامية ؛ أى معام المضارة الإسلامية 
ومظاهرها اتی تعجل فى الدين الحدیف و کل ما تعلق منه بسب ویماون 
فى إقامة كيان روح فكر ی ماد يضتص بالأمم الإسلامية وحدها ویه 
ڪهزها من غيرها . وزجر عن تلك الذانية أللاصة و كره لملم أن يذنی ذانیته 
تلك فى ذانية غربية كاثية ما تتكون » وساأءه من التركالمحدثين مثلا أن 
يڪرجوا من کونېم.أمة إشلامية بکل ممانما وصفاتما » بدخولېم دخولا 
جارفا عفيفا فی حضارة الفرب » وشبممم ف موقةمم من حطارة الغرب 
شممة ذابت بحت الضرم ؛ وتكم بهم فقال إنهم استماروا قدع الغرب 
وسه‌وه ألجديد . 


فشعوره الفياض الدافق إا لضارة الإسلام من عظيم الحطر ورفعة القدر 
يفطل من أم مقومانما وهؤ دين الله » هيأ له أن يفاضل بن أعلام من 
مفكرى المسلمهن والغربيين فى محث علمى بانزم خيه أصول المج الأدق »› 
ويتم العضافر بين الشعور والعفسكير لیتشکل مہا مڏذهپ هو مذحبه . 

وحاشا لإقبال أن رای اكلام على عواهية فى تعصب وتزمت وضيق 
فق فها جحد ف الغرب وجودا بابذة أعاظم اهم من عبقريتهم ما رفعوا به 
خضارتمم شامق صرحا » ولکفه کان معحفظا مدقا معأنيا فى إقامة الوازين 


ساو — 
للك الحضارة التى عرةما کا م یرما سواه » فرغب قى الأخنذ منپا ما . 
۰ ب کک ¢ ووغب lac‏ رز إd‏ األشز وألاسر' 1 وا 1 
ولو2 مارد 08 مارجاء أن م م انا ف هذا اذه تاوضع لا 
رؤية إقبال لأمل الفرب ف مألوف تقالو دم ف : لی اٹپ المأثور 8 آهل 
الثرق. 
ولنفظر فی کۃاب لاقبال هو « ا نامه » ازى رجثاه إلى شعر 
دری ت عذوان ف السماء ٤‏ ووه مد إقبال فصلا شسکدی فيه المح إلى 
ولده جاذید فیقول : 
اوت ف عممر e‏ آی ھەر 
غار ى قاسم و لیس یدری 
قح روح سەر ج أ قا 
رجسل 
إجمل الرومى رفي فى ااطريق 


ا 


له ازات نكما 


ينعم ی مشبوب الاذوق 
رقصة الجسم تلور بالتراب 
رقصة الروح 14 جم السحاب 
وندعم الدظر ق هذا من قول إقبال فيستبين لها أن إقبالا أميل إلى 
روحانية الشرق منه .إلى مادية الفرب وهو برغب إلى ولده جاويد أن 
بتكب تلك للادية كا أنه باح إلى الرقص عند الذربيين ضءةا وهو إوصي 


— NY E 


جاوید بان يون مريذ؟ نللال ادن الأومنن: .كير وأشهز شمزاء الوق 
تى ران .. وأضماؤ م أن .ارقم مان أعتؤل: مذهبة جلال الدين الرومئ فى 
الوق فريذوه:زقضون رقصة :رمزية فما الغو:ير: لأصل: من أضول 
مهبم 'الضوفی» ألا . ووا مد. الذات الإهية أشبه شىء بااببعز والفاس ٠.‏ 
مواج ۽ وى ف [خفاضا وارتفاءپا ان ر 3 فن و e‏ وان 
ارج فده جال E‏ 
وعودغم e‏ اك اارقضة ترقق الةا وب" وت زەبەن ا الری ا ۰ 
ہا إلى الام الملوى ٤‏ کا نغور الطرب فن الففوس اواتلۇق ‏ عهذ القالبين 
وتضرم التار ى قلوب لاشخاقين : ET‏ 


وقرنی آی فرق نین تلك ارتصة ارم ار عد ار وبين 
الرقمى ععذ الأوزبيين الذى يشير إليه إقبال فنا رمن طر طرق خی وکاعا 
رید لول أن اخ حذزة مهه : ٥‏ 

۰ شد ند الإچاب ۽ ب4‎ (ana فبا ق "امتداو حد یه عن ع المزالى‎ E 
. . كيد الرغبة فى إنصانه من وة سقف فم‎ | 

و ر أن من آهل الام من قالوا i‏ خاد عن ساي م افرط .€ کا 
e‏ 
يشير الي آن المفلافية فی الإ لام تس و دل فم من خش فن 
قو ‌ امو فلا واد قالت كلما الأخيرة ہلان الذزالى اكك ء ولسكن 
الغزال على حدقول إقبال كان حائر الففش فس قيشنا مترددا ؛ إلا أقة وجد 
رانمةمن اغوب فى مستةر له فى أعاق. الشمور.ء ولقد هداه. تشككة إلى 
البحث عن مدز 1 :خو لاةڪزفة فوجدة ق أعماق الشتغۆز وح کل الانقمال ¢ 


وبرى إقبال فى هذا تصبرا مبينا للقصوف » ذاك الوصوف الذى غلب على 
کل تیار روحی وانجاه فکری فی عصر الغزالی » م يلعفت |فبال. إلى‌الغزالى 
بالإشارة إلى کقابه مشکاة الأنو ار الى ری فيه جاع فة بده ولايفوت ‌ 
إقہال أن یکون على ذ ک ر داه م ٥ن‏ موضوع محثه فممرعان ما يبه إلى أن 
الغرا! لی فی حل دوه عن ع النور ضمن کقابه ددا مشا الأنوار إا هدر 
وریا فی غير وعی عن فكرة آرية عة ۾ ئی فسکر ة الور الق وجدت مه 
وگن أخذوا يقلسفة الإشراق ٥ن Cs,‏ إلما م افا عنما ¢ ووید قيال 
هذا بةوله عن المزالى نه يقول فى كمابه هذا إن البور هو الوجود الافيقى 
الأوحد إن الظلام أرحب "فاق من المدم إلى أن يقول إن اله خلق 
السكون من بعد ظلام ذلك الظلام الذی بسط ابل عليه فوره الحاص به ۰ 

فإقبال ل يفوته مثل هذا ااأحظ. وهو رده إلى صل عيذ الفرس خاصة 

وعد القول بإقبال فى نقله عن الغزالى وكأنه برى فيه من أعادفكرة 
الظلام والذور عن الرس ألقدماء واسکن طبد ما بطابم إسلای ٫پاعك‏ ا 
وبين أ صابا فى القدوية وحسبه أن بقول إن الله رسمی نبیه صلی ای عله وسم 
فی کتابه ص السراج انير » . 

فا مترتب فى الفهم على مايذهب إليه إقبال من أن الغزالى كان فيا 
ذه ب إليه مستجيبا انف فى طبيمته الآرية أو الفارسية › وريه جاثزعقلا . 
أما القطم بضرورة أن يكون واجبا بلتم » ففيه نظر والحاجة ماسة إلى 


تۇدة و حفط قبل الحسكم بالجواز والو جوبپ أو العا ديد و افيد و إن دل 
ذلك على أن إفبالا مجعيد بالرأى غوأص على الحقاثق فى الأعماق . 


س 


. وما فلحظه غلى إقبال فى عحثه هذا أنه تة ری على أصول منهج يصطدعه ‏ 
فهو يعرض الاراء على تخالفما. و بورد القولات على تمارضما ا 
التعقيب عليما مخأص من رأيه فثال ذلك ما ذكر من أقوال الأشاعرة. فى 
فظرية المعرفة » لاله بقصدی لذ کر ماهم وما عليمم . ويقول إن فظرية 
الأشاءرة عن الممرفة رفعت کل خط . ووجود الشىء لو أنه لس إلا أن 
کون ممروضا لا کان من عك لعده مختلفا ما دو عليه فى وأقم حال إلا 
اہم لم یروا پناء دلى تقار هم إلا لمغرفة ءأن الد كائدات اليثم با يست «شبمة 
کالمیاصر الأخری لفیرها فی بدیتما وماکان لا من حقيقة أعلى من كونما 
حالات لزنت أنا » وإذا ماأكانت المعرفة وسيلة إسوطة لاءروض » فإن الله 
سجاه وتعالی وهو سیب العرض يمل فما يشتص چەرنتنا ؛ ولا بوبشی أن 
يكون. على علم بمروضنا . وحذه الفوة من وجة نظ الأشاعرة تدمرم و قم 
تقدمیرا ¢ لآم /* يتو »و ن القول پان ع روصم 2 سکف عن وجودها 
ر ف کوتها عروضا لمرفة اه . 

ثم بذ کر ما بين تلاميذ أرسماو والأشاءرة من ضدية فيما يعاق 
بطبيمة الأممل 

ویجری هذا الجری ما ادلی به إقیال من رأى عت ءنوان « طبيمة 
العرفة » فعرض لدظرية السكتيي الذى يذهب إلى أن الثىء لا بوجد على أنه 
موجود خارجی ؛ یل نقیغی أن یکون موجودا مثالیا او عقلیا 

وبادر إلى القعقيب اثلا إن ما يفبنى على ما يذهب إليه » أن كل 
شىء بوجد فى الفسكر إوجد فى الخارج وهذا مناقض لنقسه. ٠‏ 


س س 


وأب أن يقنم ٻأن يکون جم اعا لأفوال يصيا راء > ؤوكوه لاقسه . 
أن يکون شآزه غأن حاطب ليل ¢ بل ری واجبه الأوجب أن يبدا 
من حوٹ انتہی غیره مضيفا بذاك إلى افلم مزیدا من جدید . 


واقہال یلقی نظرة امل فی کل ما وره من آراء » ولا یفوته أن بتاول 
مما بالتجريح لضف راه فما أو تجاف عن الصواب » ويبادر إلى إبداء 
الحاص من رأیه ر جاة أن بر : النتاب عن وجه الليقيقة : مثال ذلك معارضةه 
اسكتيبى بقوله . إن الكتيمى بذدب إلى أن المم#حيل .غير موجود » 
ول-كهما. نقول إن المسعحيل سابى ليس إلا . 'والجواهر اأوجودة فى واقع 
الحال شىء وضمى ؛ أما فيما يتملتقى بالسفة »> القى لا عسكن عدها شيا 
مو جودا نی عزلة عن ال وهر ٤‏ فی لست ميا مو جو م ولا غير موجود » 


1 پا ھیء ووقم ما ۰ 


ويأنى الترتيب على الةصوف يءرض إفبال للقول فيه ولدحن بكيفية 
تم بالوضوح الم عن چ تف کیره ۾ داك اھچ الذى جم عایه 
ابه الشرقية والەْر وة ف نمادلية اذد عفاصرها وتت#کامل وتتداخلی ¢ ا 
اشد له أنه صا حب الغا تين على اموم الأعح الأول : 


ولوس اف على كل من توفر على دراسة الصوف أو ألم إلامة يسيرة 
بقاريخه أن أل العام فى الشارق والةارب م يج#موا إلى اليوم مل ری 
واحد فى تأصيل القصوف ؛ ذفهم من رده إلى أصل حذدى ومهم ءن قال 
إن أصله فى الأفلاطونية الحديثة » ومةہم من عرف له وجوه ف أدان 
الفرس قبل الإسلام كا ركب بمضهم الشطط بادعاءم أنه وليد ثورة 
المسرين على المومرين.. وآخر من عوفتا له رأبا يقول إن من الرس من 


س ۵ س 


رأوا تفرق اأس هين 58 رقا . ومذاهب. 2ا سای إلى تاوس کم م دماءم 6 
فاشةةوا من تلك الال ورةوا لمم من تاك الشدائد » ورأوا: أن عسوا 
الللاف القا م الدائم بجعم علن مذهب واحد وەل تصدع وحد. ہم وزی 
يدم قاخقاروا آم أن يذيتوا پالەشى الإاہی وهو التصرف . 


التصوفین لأواثل کانوآ م من المرب غره أن کاب ا أصل 
القصوف الإسلامی ولابد ء إضافة إ9 من قال إن تاك الارءة بسإب من 
اللقاء بين السامية والآرية . 


وحسیها هذا افدر من آراء المهاء لحكم فى شمول نهم حاموا وما . 
وردوأً «ۈl‏ دموا الدعوی بدایاما ولا جاءوا ,ساطان ٤‏ وما جاءوا 4 هبه 
بالاظن 7 بالقيةن . 

وإقبال فى صدر كلامه عن التصوف يفند أقوال ءياء الفرب فى شبه 
استشغای وتسکم وغتكم إلى ابطق بل ويلتزم أساوبه العزام كا ى 
رده اليف علوم ¢ ینعی ele‏ آم واجہوا أطةيةة هن جاقب واد ¢ . 
ونو اأوتفاسوا اأوضاع السياسة والمجتمع ء كا تبجاهلوا أن استولى فسكرة 
أ فزْعةما على فقس شەب من الشعوب دون أن > ون خاصة سپذا الش٬ب‏ 
فلل نعو ما . فإن الؤثرات لار جية الوافدة ها أن توقظه من سبات يق 
يقنع معه الوعى دشیء ا بيد آنا مور عن أن تشخلا (al‏ هن 

ويح لها أن إقبالا عابر يد لوی عن اا مينأن يکو فواقد استماروا 


التصوفب من غير دم » وهذا ما ېې« الوم ارغہقه فی أن ي#بين للتصوف 


أصولا فی زعات الملمین وهو ما سوف بتوطضج لدا پالبظر فى بقية مايسوق 
فى هذا الصمدد من كلام . ويمال نشأة ال#صبوف الإسلامى بأ كثر من ءل 
مارستدہط من واقم المحياة السياسية والاجعاعية والديدية لامسلمين . کا 
يقول إن الزمن الذى ظمر فيه الإرهاص بالةموف زمن ماج بالاورات 
والبزات والقلاقل مما أففى إلى سةوط دولة بنى أمية » كا ظمر فيه ال نادقة 
الذين أخذ على يدهم حتی لا بستفحل أمرهم ویستطیر شرم › کا هر من 
أظمروا الدين وأضمروا الأرب السياسى من التديثين وأصحاب الفحل 
والمذاهب المدامة كأستاذ سيس والمقنم الحرسانى . 


وأشار إلى ماوقع من صراع بين الأمين والمأمون وها يتعازعان الحلافة» 
ثم آومأً إلى النرعة الشعوهية ف العصر العباسى وبا ثارت من جدال 
وقخاصم بین المرب والةرس وأنعت بإقامة دول فارسية مستةلة عن اللافة 
المباسية . 

و ری إقبال فى م#ل تاك الشدائد التى تعاورت المهين والكوارث 
التق دتمم سببا قويا جمل المسلهين فى حال من الأسى واليأس والدشط على 
واقم حياام حیث وجدوا باعثا فى نفوسمم يدفممم إلى أن تتس طاموثلا 
تدهم فيه بالسکیمه والةرار تدآی به عن تلك الحياة الى شاه وجمما وک ثرت 
شرورها » وبذاك أمسى هذا الواقع السياسى. والاجتاعن والدينى حافما إلى 
حياة أخرى فيا الاعتزال هن كل هذا ولو بالميال والروح الماسا خجاة من 
حیاةکلما شر ونسکر . 

تلك هى الأوضاح فى ت+وعما والملابسات المتواصل التى إراها إفبال من 
الموامل التى أفضت إلى نثأة التصوف . والحق قال ء لأن وله حقيق ببعض 
الإيضاح والتمقيب . فا أشار إليه ونض عاي ليس مرجع ااسبب فى نثأة 


— ۷ 


التصوف» ولكفه هيأ عض النفوص للميل إلى رفض المياة والزهد 
فهما والإعراض ءن مفاتنما › وفى الامكان عد الزهاد اطلام او رواد 
ال#صبوف أو رعيلا من أهل القصوف فى أولى مراحله المهيدية ليس إلا . 


ومن علماء الإبرافيين المعاصرين الذين أرخوا التصوف من قال إن 
ظور الأحزاب والفزق الإسلامية فى ضدر الإسلام وها قام من نزاع 
وصراع بينما أدى ببعض السامين إلى أن بزحدوا وياتمسوا فى هذا الزهد 
هروا من ذاك المععرك ء بعد أن تأذت نفوسم إا حانى بالإ لام والسلمين 
من شر وضر ومروق من أ جكام وتماليم الدرن امهيف التی سره لامؤمنين 
ماجرفوا إليه من أوضاع وأحوال . إلا أن هذا المؤرخ اقتصبر على فقرة 
صدر الإسلام وما هاج فما من حروب بین هل الفرق وینتهیإلیما انى 
إليه قيال من حكم . 
ولكن من علماء الترلء المحدثين من ذهب هذا المذهب . وكان 
أوضح ف الإبانة حين قال إن ملابسات مشابهة هيأت نفوس الترك فى 
الأناضول لمقبل تماليم الاصوف . فذ كر أن فى مطلع الةرن الثالث عشر 
اميلادى ساء أهل الأناضول ماأعقبعه غزوات الغول من كوارث وعنءادت 
عل السلام وال)سلامين بالويل والثبور . 
کا حلمم أن بقوم التزاع الدامی بون ذوى الةرفى من أمراء القرك 
ماتا على ملك هو من حطام الدنيا ٤‏ فوجدوا فى نةوسمم ميلا إلى الإشاحة 
عنما » ورتب على ذلك أن یات نفوسېم للقضبوف الذى كر شیوخه 
بين ظېراديم واوا أسرع شىء إلى الأخذ عم . 


والذی خاص إليه هو الحكم پأن ماوقع فى أرجاء المالم الإسلامىی 


إا کان ءاملا مدا ماعلا وحسب ›وەن غير الروة أن نعذده الوب 
الأساسى والباعث الأم لوشأة التصوف » ولا يعزبن عن البال أن كل صوفى 
زاعد ولكن لیس کل راھد صوفيا : 


م بلقت إقبال ليواجه ماهو أدخل فى طاق الوضوع فيقول إن طابم 
الحياة الامية للزاهدن الأواثل أعقبه شيا فديثا ميل إلى وحدة الوجود 
وأحرى بتاك الفزعة أن #سكون مسنتمارة من الآريين . 


العرب › وأن فز عتمم إd‏ دصو ف کانت ر اودة علوم من الآر دين ۰ و ف 
هذا ما يتعارض ءم القول بةرورة أن یکون اکل شەب خاص من طبه 
اؤ ەی اکر ودل ميه على أن عة الةصوف هذه دخات على المرب 
أو على المسامين عامة مستمارة دن الأربن فکأن السام»يين ٰ کن فم 
هذه التزعة أصلا.. 

ويشير إلى الك الذى تضميعه المقلانية الإسلامية وبقرل إنه تجلى فى 
شمر إشار بن رد ذلك اشاءر الفارسى فى فسجه المرى فى لسانه وذ كر عفه 
أنه كان بوه أو يميد الدار وهأ بكل أسالوب اله كر غير القارسهة 

ونضيف إلى ذاك أن بشار؟ کان شوبيا زنديقا وهو لقال : 

الأرض مظلمة والةار مشرقة 
والقار مە+ودة مذ کا ت ااار 

وإشارة يشار إلى البار على هذا العخو تذ كرنا ما فيل فى حقيقة تلك 

لغار عند انج س فعاوم ألم ذوا يقدسون الغار ویعبدوا مثالا لطر 
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لأن:العار.ل عكن أن يصيبما عنس ولا ور » وكانوا يتيمون بيوت البار . 
ولسكن من العلماء الحدثين من . يكر أن يكون المجوس قد مبدوا الهار 
يموم العبادة بل ي كد انهم قدسوها نقديسا رمزيا . 


ولعكن تات أمارة مى غمزبية رشار وذندقته أما تشك كه فأمريكتنفه 
الذءوضن أنه( يصرح بة» وهذا الةشكاك لا يس#دل منه على فزعة صوفية 
ولا شبه صوفية ٤‏ بها أن فمد بشارا زنديقا وشموبها وهذا من شأنه قد 
لايؤّيد:له فزعة فارسية أو آرية إلى وحدة الوجؤد» تاك الفرعة القى تشكل 
عفصرا من.عفاصر التصوف . 

إلا أن ماذكر إقبال عن الشك خايتى يدفمنا إلى له على معنى آخر 
غير الألوفى معقاه » فغالب الظن أ و رأجحه أنه أراد به التقبه إلى عجز العقل 

عن القع باليقين »ما يمنرف هن الاعتياد عليه فى للأعرفة و بذلا لا كاد 
e‏ مفدرا طا فمصدز المعرفة ت إذن هو القاب وآدرته على الشف 


ويو وید هذا ا نذهب ب إليه ذ کرہ لافیاسوف الا ی کا نت قفالا | مال 
إلى إقامة الإبمان علي عاطفة حقيقية للثال . كا ذكر أن الشاعر الإجلیزی 
ورد ز و رٹ يعد مةشکك الفرن التاسع عشر › وقال إن النةس عهده تبح 
روحا تخترق ما | حقائتي الأشياء 


وإقبال يمرفةا مام نسكن ثعزف .من شأن ورد زورت وذهاب الصيت 

له بكونه شاعر الطبيعة بعمام الممنى » إلا ندا لا #صبر أن ناء لعن الأساش 

:اذى أقام عليه إفبال حكه نعل هذا الشاعر متشكاك القرن الاسم عشر 
مثل. تاك اشنو لية الواسعة »ا لا نجد ما قم فنكرامنأن يقجه إلى الشاعر. 

المجرى إيليا أبو ماضى صاحب القصيدة المأثورة التى ردد فيما قوله لست 


e ¥ 


أدرى ويقول إن ذا المحجى هو من بقول لست أدرى › والظن أثه مستمير 
شکه هذا من الشاءر الفارسى ءمر ايام اذى تعطق جمر أشمار ۾ عن 
الشك ف جار . 


قمر إفبال لا خرچ عن ائنتين ؛ ما أن يكون درس شمر شامر 
الإنجليز دراسة واعية مستوعبة › أو أنه نظر فى طاثفة من شمره قلت أو 
کثرت دأبدى من الرأى ما أ ;دى وهذا المحقق المدقق عسن صنما وهو 
يتحدث كن أفاوطين ممالا بور العتصر الفوف فى مذهبه الفاسنى » وبلحظ 
وجپا للشبه بين موامل ظوره لديه والموامل الى مدت فوس المسلمين 
لقلتى التصوف وجهل ما جاء فى هذا الصدد غزوات البرارة الق عصفت 
ببلادالرومان وانماس علية القوم فى الترف وتقلبهم فى حياة الفميم . 

ویری فى مثل هذا ماحبب إلى أفاوطين أن يسكون مشبما لاصونية فى 
مشر به واتجاخة المقلى والروحى »> وعقل هذا من حکه يوید ما أماف من 
قوله عن ملابسات الياة الديهية والاجباعية والسياسية عمد المسامين وإن 
كان المستخلص عا ذ كر أن نة فرقا حو أن تلك الموامل كاق ها أرما فى 
فرد واحد هو أفارطين »› على حهن أثرت عد المسلمين فى ننوس طاةة ٥مم‏ 
مالت إلى رفض المياة والزحد فيا » كا أنها حيآت نفوسا ونوسا فى 
الأناضول لتاق تماليم ال#صوف مكدء لج بعد أن وذد عليهم شيوخه من 
إبران وغيرها وطابت هم بلاد الأفاضول مستةرا ومقاما › فغسروا 
للترك دع وهم ولقدوم طريقه على الطاق الأوسع . 

وعءرض لأر لاسيحية فى القصوف وهو الستمد من الرحمائية » غير أ ذه 
ب#جفظ ولإ يغقه القصربح. بأن مبدأً النةشف والرهبانية مغابر ما تنص عليه 
تماليم الإسلام . 


% 


س ۹ س 


وخها قف وقفة فلمح فيا أن إقبالا ميذ نشآنه الأولى › يلقفت إلى 

حیاة الزهد والازواء عن الياة والإحجام عن وض الغمار فق معت رکا ¢ 

ودام على التقانة إلى ذلاع . ولا أخرج كعبه التى دعى فيا إلى إصنلاح حال 

السلمین فی شتی مفاحی حیانمم > دأب ملى تذ کرم بعر ورة ان يوا 

حیاة جل وعمل ف منأی عن العرا کل والكسل خأاصة أن أحكام دمم 

وصریح قرآ لم وحدیث لبیمم صل الله عليه وسل تمم عن أن يوا 
حیاة جود وخود . 


ويقول إقبال إن زهرة الفسكر اليونانى أذيلتما ربح المسيحية» ولمكن 
الوردة الفارسنية ل تصوحما موم من نقد وتجريح لابن تيمية » كا م سما 
بشىء ورات التقار وما زال البقاء ها . 
فمذه عبارة تغمرها الشاعرية + إلا انها مم ذلك تقضمن حقيقة لا ريب 
ديما ء فإقبال ذو اهنم بامقارنة بين ااشرق والغرب جريا على مألوف عادته ء 
وهو إنما بريد ليقيم قاطع البرهان على ما راه للةصوف الإسلامى من حيوية 
عجيبة » ويعزو ذلك إلى روحانية هذا التصوف القى تتجلى فى جمل تقاليد 
تدعو الإنسان إلى نسیان فرديقه انلاصة والإحسان إلى الأخرين وغمر 
كل شىء بالمحبة . م ببين كيف أن التصوف الإسلامى مرتفع درجات فى 
روحانیه عا رشبېمه من يارات روحية هندية . 
م يذ كر أن هذا القصوف يتف فى منتصف الطريق بين الساميين 
والآربين ؛ ويم ماوفد من فسكر من الجانبين جميما » ويطبمما بطابم من 
فرديته اللناصة وهذا الطاہع. آری أ کشر ممه ساميا . إلا a‏ لا ينسنى أن 
القص زف يشسكىء إلى حياة الزهد و| ن كار الذات ولسكنه يطل العبان طرية 
القصور ف تام دقته : 


— WY o + 


وهةا تقف ثانية لفعحةق من أن افبالا فى أول أمره يظبر إععجابه كل 
إعجاه بالتصوف » غير أنه من بعد أصيح ممجبا پہمض جوانبه ء و ليمجب 
حضه ملى الإعزاض عن المياة ومجرد الوقوف على ساحل رها الزأخر . 
وبذلات ب#سكشف لها ملى المقيقة ما عمل فى بمض متولاته على أنه ذم 
للقصوف. مم أستماله ا-كثبر وكمير من ممطاحات الصوفية و ازوعه ازعة 
احص وفة فى اليل والقخييل.. 


على أن فى ال رآن الكريم آيات بينات يممدطقما أهل القصوف عن أحكام 
مذهبمم وتا لمهم و دون فیا حجية لا تحتمل من شك ولاتآويل. وناقش 
تفسير كلمة نور أن واصطلاحا ف لسان الصوف . 

كا يشير إلى القآمل الصوفى للبحث عن الغيب »› ويول إن ممرفة 
اليب غم بالتامل ف أغوار النةس. وإفضصس عل أن ذالك يقم ف مراحل 
بتبغن لاوق أن يطومما › کا يعفد الرابطة پیا وما جاء فى تاب اله . 
ثم يلقت إلى طوائف متأخرة من الصوفية اععاروا من المند ل#حقيق 
المعرفة . 

ونه ببادر إلى تعر حه بأن الول بآن ما أستعار هؤلاء للتأخرون 
من الصو فة كان مارفا مألوفا عند متصوفة القرس » خط صراح وقع فيه 
٠‏ فون کرعر : 

وكأننا بإقبال بأنيعا بةصل الطاب فى تلك الده‌وی »> وهی الت 
عرفتاها. و صادفناها فی کل کتاب تضمن تار عا لاچصوف 6 وەررنا عايپا مر 
النسيم » فلقد ذ کر غير عام من علماء الغرب أن التصوف الإسلامی انہٹی 


س ا س 


فى الؤنجود أخذا من .ناليم دياعت هددية والسكن: بالا يدون وبين + 
زقد میاه ذلك کېددیز اسع الل ما ف بازده.منن انات وتیارات هک رجه 
ور وحية » ودارس تراث المقانى قى اشرق والقرب بوسبة »عه ادلا + ويذالك 
اقعدر على أن لن تلك الفيقة. 

yi. >‏ کان.آلشی: پالشیء' یذ کر . وألتاية. لك وجا إن تلك .ية 
بمد . فمدد جور أهل الام أن.السلطان سايم :الأول الان ف فتحه فضر 
تلقى الطلافة من ألليفة الماسى . 


ولنکن وان رولد عك. .وبلا فی کمابه :( اللا )1 ورد یه اة 
1 ایطلان ذا الو م :وقال إن:دوسون او ل من قال په 'وتایمه. عليه کل 
الؤلفين فى الشرق والغرب»ء وبذلك جح هذا الخطاً القار خن .فلل 
فون کر جر أو غیزه کان اولان ره شأ العص رف إل لهذ :وتاه على 
زأيه من جاء بعدة إل أن .رفع قيال الفقاب خن وجه الفواب . 

م يقصدى إقبال لهذادب لمو ية ین | عاضر شاا فيز بط 
اأسببات بالأسهاب ويعين مظاهر القأثير ,و والتأار . 9 لايفوته أن یکو ن کلامه 
أقرب ما یکون إلى موضوع کتاپه وأدخل' فی میم 6 مال ذا مایورد 
من قول صوق فارس من أن سب خلق هذا اللكون. و اپار Jik‏ 
واامشق أول ماخاق › إا ي#حقق ها اال 1 ينتج عن العشق السكلى ء 
وياس عل أن تلك غرزة د زردشةية ۰ وان الصونى الفارسی عيل إلى تعريقها 
باجا امار المقدمنة الى عرق كل مام وی :ايله حت تأ عليه 


ویشار إقبال ù‏ غناضر هفدية بوذية ف نض ل المذاهب الصوفية ويەزر 
۰ ) ما زاء الظبيعة ( 


دخوها على بعض متصوفة الرس إلى حجاج بوذبين قده وا من المد وف 
سقرجهم. إلى العبد البوذى عير .ران » انتقلت عام تام البوذية إلى 
بم .الصنوفية . وعلى رأسمم حسين مدصور اللاج الذى قال ( 1نا اى ) 
.أ كد اقبال هذه اقول على أنها بوذية بإسرادها فى لغة لهند . 
وقد شفل الاج أو لی العلم فی الأیامالحوالی والعرالی بغءوض شخمیعه 
ومدأول قولته » وهها مجال السكلام عنه بمامة لروجه على لأف فى 
مذهبه ء وبخاصة لما كان لإقبال من رأى فيه تذر . 


إقه اختلف عن التصوفة من أحل زمانه م خف عن سواد القاس مذهيه 
على نة من سبیل الضنون به لی غیر آهل »بل کان حوس بين الفاس فى 
الأسواق وبر يما يظهره وعد أن لإ يلك أن يضءره وهو فى حال من الحذب 
والوجد. وحدث من يصادهېم ا يةپهون ولا يمون کأن يقو ل إن دمه 
حل لمم و ,برغب إليمم أن يقلو » ولاقعل عد الصوفية. مدرك خاص ؛ أو 
عندم الوت الاخقيارى وبه حقق الدوق إلى مزابلة الدنيا والرحيل إلى 
ابيب . وها حو ذا ابن الفارض يقول : 


فا اخټتاره مط به وله عقل 

و أو d‏ سم وآخر 6 قتسل 
کا قل إن سائلا سأله عن ممغی العش فأچایه بقوله إنه سبرى اليوم 
وغدا وپعد غد وکأًغا شعر عا ینتثاره من مصير ؛ فقد ققل ف يوم وأحرق 


فی یوم وأذری رماده فی يوم › وذلك لأن الفقماء فى عصره التقت كلتم 


و ت 
على:تتكفېزه قوھ انا الق فانپەره بالاؤل وأمزوا أن يققل بنكفر . 


. ولشعرآء المبوفية من فرس ورك ,كلام كشير مم .فى :الجلاج الذى 
رأوا فيه شود العشق الإلمی ویعخذون من قولیه شمارا لم هم به م متزون 
وف رة أشمارهم مرددرن . 


وهنا یی العرتیب على الةول فی موقف (قبال مته ورأیه فی مذهبه 
ازى أنطقه بقول » وهی ألثى ترددت. لا فى الزمان الأصداء وتخالفت فى 
إوراك رمزيتم) الأراء واجال جير ما ا تقار منه على الق بالحلاج هو أن 
مة وم فةولته جو الجاور ای اد أن يكؤن التغير من قيض إلى يعن ٠‏ 


مر بیاکیف أن اقبالا وهو پعد فی ريق الشاب يەن أن الحلاج 
صرح بقول إنه اله إلا آنه بنتقض على هذا انکر فی کقاب 4ه بمدوان 
جاوید نامه ) آخرجه عام ٠۹۴۴‏ ونقلناء إلى المربية شعرا. تحت عبوان 
( فى السماء) وفى كب ف4 أخرى . اما سیب تذهر. رأى اقبال | ف الحلاج . 
تل نه اطام على کبتاب لاسینیون ظېر عام ۱۹۲۲ آقام فيه الپرهان علي .أن 
الحلاج ذعب إلى أن لماو الإلوی مم وجوده پستتران معا فى قلب ااؤەن » 
وا اسک ن شريطة أخذ نفسه بااریاضات وام جاهدات حق تعقو نغسه من کل 

تة ٬‏ بةء واکان خلی الإښسان ليون إلظہور فى العا ب ال والإنسان 
صورة 5 لله ولقد وقم اخیار ا عايه مذ الأرل وسيغال مختارا 4 إلى الأبد› 
وماذاك إلا لأؤه اختم عد تة ؛ ما يتر تب عليه أن کو ن هذا الإفسان. :هو هو , 
وما ری الحلاج ف اتاد الإنسان باي هدما لشضصية المتهوف بی إن 
اتحاده بال يسو به ٠إ‏ ماهو الأعظم وف القدسرة الأعتى . 


وامتخدم الحلا ج كاءة عشت اتسبير عن الب الإابى "ومن" جب 


أن کامة مشق على عهده كافت تير الريب حى فى نفوس أهل التصوف › 
وما صادنت كاءة عبة عند لأؤمهين قبولا »ءوالعشق هو تلك الةوة الق تقرب 
الإنسان من الله ولظقه جل وءز والماشق الإلى الحق بؤمل أن پكون 
قربانا وإزلك قال الحلاج : 


اا آنا احق فالد افم إلى قواا شعور بأن الروح الناطفة تواولت قائلما 
بالقغييز حیث .اصح الشاھےد الع على ا و أن ر وح ان اق تخاق 
اتحدت باطف من الله ردح الإنسان الوق . 


و ری اقبال أن الحلاج قال ما قال متحديا المالم الإسلای فى عر 
يز بالا جاه إلى طس المقيقة وإغفال الذات الإنسانية » وقى بين إقبال أن 
قول الملاج موبعثة تمبيرا عن بجربة خاصة مرس بها وباغ أل الزروة 
وتلك القولة مثال لقدرة الةرد على أن شرف هذا الكون لا عا يدرك ءن 
الذات الإلمية وحسب » بل على الكشف عن ذاته وصلعما بالزات الإلميةء 
إلا أن اقبالا يذهب مذمب الملاج فى البييز بين الذات الإلمية والذات 
الإسانية وبذلك مختلفان عن الموفية الذين لا عزون بين الذاتون .ولا 
,رتضی اقبال أن يقتل الحلاج بكذره وهو بفاصره فى مذحبه على ذلات الف وم 
وعنده أن قولة العلاج رمز لذاتية › وتاك اللذانية ردد ذكرها فى 
مولقاته وجعاا أم مقوم من مقومات مذهبه وأزعته الفتكرية ودعوته 
الإصلاحية » وفى شف بالذانية » جرى على اسان الملاج قول فى ك تابه 
( قي ألسماء ) : 


من ترا لی مهب ما رآعمه: 
نمثل فاك ٠‏ لعجل فاظلب ةه 

تظزتی اممئت فی ذانی ظوپلا 
نھن الذئیا حبینی ما شہدته 

عتلها إن کان يفو أى. بأس 


عشقنا جذا وحیدا ما عرفته 


وبذلك يتولى إقبال عن الاج شرحا ليقت مذحبه . وين ضءها عن 
مذهبه فى إمكانوجود المقل إلى. جاةب القاب وبذلك عخااف العصوفة . 
وعيل اقبال إلى الرمزية فى دعوته شعوب الإسلام إلى الإقدام على العمل 
وتحقيق الأمل بالاعتماد ءل الذاتية . 
إن ف صدرى لصورا للنشور 
هوذا شەب مفی حو القبور 
الخياة أشعات من نار فائى 
بيا بصرت أسرار اليا 
أبن تبدو الزات أو أبن اختفت 
الميون ةط هذا مارت 
فإقبال معأقر ولا زيب ف سكل ذهيه نى الذاتية با للاج غد إذ خير 
أيه غي عما كان عليه من قبل» فإو عبذ ذهب إقبال+ل مستقيد منخعير 
منه ٤‏ ماموم ما رای العلاج يندا طيعه بطابع ‏ اص ف سط دعوته 
الإصلاحية 


س ۷۸ س 


وف خر ماأخرج إقبسال من كةب وهو مجوعة من الرباعيات 
هوان ( رمان حجاز ) أى هدية .الحجاز . وقد بقلهاه إلى المربية شعرا فى 
كتابه هذا رباعية عنواما ( أا ا مق ) وفيما يعيب من ساءت أحكاممم 
لسقم فېهېم . فما عرفو البری؛ء »ن السی, : 


(أنا الحق ) ذى مقام الكبرياء 
أ كان لما الصليب من الجزاء 


فهذا جاٹز فی. رأی ۰ فرد 
ویبطل عند قوم بالإباء 


وإعا ,ريد إقبال لخجمل صيسحة العلاج شمرا لثالى من ااشموب إذا 
مقاما. 


غير رأيه فى الحلاج' بعد أن.ظل مايه سهين عددا . وتاك حدة مافى ذلك 
ریب ء لامها الدليل الأدل على أن اارجل كان عا كفا على اشتذ!ل العام 
مېتما پطارقه نی جمیع اٌپوابه وچمه من کل أ طرافه رالنظر ۔فی‌جدیده الذی 
بؤيد القدم أو لا يؤيده » ويأخذ بالرأى الناثل إن الممرفة لا تفتى أبدا بل 
تةب ل الزيادة أبدا» ومن الحتم ببلوك طريقما إلى الاية أؤ ما يقرب من 
الغاية »کا أن ماق ,رأیه من تطور أخذ بيده إلى حیث قيض ال له أن 
نستشرف آفاقا لعلا م تسكن فى الحسبان » ما عاد بجزيل .القع :على .الملم 
وبدد ظامات من الشك وأ كسب دعوته الإصلاحية قيا ومثاليات . 


ا 


: :ی عن آلبيان أن إقبالا إماد کر اذ کرتاسیا غل ماذهپ | ليه 
السعشرق الفرسىء ماسينيون فى تمليل وتحايل قو لة الحلاجء إلا .نبا لائرى 

من الضیر بل رى من اير ألا حيس . Ci‏ رنا عن الاتجاه إلى يمد من ا 
تحر ینا ا کڑ هن که نا يدل" فى هذا المدد وبتعاق بقولة 
الحلاج ونحن بلك إ نما تسعوق ليما لقولته على جيم وجوهما . 


فقی اسان الصوفية ما يەرف بالحو وقد ذ کره شعراؤم کن قال 
ما رجەتە : 


[ إن طریی عشقہ | کمن البلاء » نه حو فى عو وفتاء فى فناء:] . 


ر وقال غیره : 


[ ناعو اف وال لیء وایتها لابه ی روعی E‏ 


ويۇخذ من‌هذا الشعر أن فن المغصوفة من می اہم ف الذات الإلمية 
وبذلك ضيح الواحد موم مصدافا لا ذ كر الحلاج. ‏ 
الق ومبی بی a‏ امشوق کله ¢ 8 الذى 
کان ءاشا [ 


وتحتمل لقولة الحلاج. مغزى٠‏ خر.. فعفد أهل التضوف ايمر بحال 
البة والحال ممنی ررد لى :اطاط اا كسا ولا .اجتلات.. ویقول 
قالمم فى حد البة إنها كسار الوجدافيات:ظاحرة الأنية خفية الماهية » وه 
المحبو ب قيا نيا تاما ٠‏ 


m~ fe 


تیدا آم ايعزفون المحبة على هذا الحو » اور کنا نا الله فى 
قول الحلاج : 


امن اوی ومن ا 1 ۰ 
۰ نحن روحان حلدسا بدا 

فإذا شاھدتنی شاھےدتہ 
٠‏ وإذا- شاحدته شامدتا 


وما الحبيب فى الشمر الصوفق إلا الذات الإلمية » ومن ثم رى وجا 
دشا به أو العطاہقی ان مفموم هڏين ا2ین وموم[ uf‏ الق [ ۰ 


وفحن إنما نقلب دلالة قولة الجلاج على تاف وجوهما امحدءلة ايكون 
من يدرك معهاها على المتخير وه أن عيز الراجح من المرجوح . وغبر شك 
أن ماذ كرفا مؤيد لما ختار ابال من «منى من وجوه »ك أنه يباعد الدلاج 
عن المعغی الذی اذر ک الفقہاء ما فضی بہم. إلى ١ا‏ کان من < کم » غير 
أا نتف عمد الس بأن قوة الحلاج تؤيد الذاتية » وميل إلى القول بأن 
إدرا کہا درا کا ممللقا فی مول جام قد لا خاو من مبالقة فی 2> 
ينمرف به المي يعض الانصراف عن أصل معداه . وللاراء أن اتغالف 
ومابد من خاأفما وعلى الأخص ثفى. إدراك قاق لأمافى. 

. وحن لا لا نكاد نقلب صفحات هذا الكعاب قلة أو كثرة حى 
نجد المؤلف يترصد المنابة لامقارنة بين فلامغة الملمين وغورهم ٠ن‏ 
فلاسغة الأوزبيين وتلك ظادرة لاذ كر أنإا صادفياها فى ولات 
الساشرقون وإن شثها التحةظ نى الحتكم علها إلا نيما ندر . وهي تضفى 
على هذا الہیعث طابما 1 صوصو ودلالته 


س اس 


إلا أنه أو رد کلاما لبەض علماء الخزپ فى خاقی الإنسان قوم ااا 
على التفانن والرجم بالنيب و نالف الذن › لقد أورده ءلى علاته فى 
عرض الموازنة .ولانارنة » ولونءرض لله بتمقيب أو اسدراك عليه اكان ٠‏ 
صواباء وخاصة وأنها یناه يغبرى ارد على عا انى أولى ,رأى › وحو 
صرح بةوله إنه جل اليفسية الإسلامية . وتاك جا منه اضما 


قاق الق أو مایری فود وی الاق 


ويېدو.اقہال عظيم'الإعجاب بالسروردى» فين رجاحة عل وصحة 
حکه وهو إشير. إلى ما اسجدركه ملل أرسعاو ف الععريف » بعد أن يومىء إلن. 
قاب له ف فيه مام ن من:فلاسفة الیونان.. إلا أنه ربا پالسهروردی 
عن .أن يكون ضد الفاسفة الوونانية . وسزعان مابةول إن اله روردى 
رسعوجب على طالب‌الء م أن.يكون رام الاطلاع على فلمفة أرسطو ولاحعاق 
وما وراء الطبيمة والقصوف » ام كدا بذاك أن صاحبه أ بعد ١ا‏ :کون ٠ن‏ 
تمصب ولزءت . وإن كان اقبال لا خقى تعاطفة ممه لأن مذهبه أصيل .فى 
فأر ميته › ولأنه قبل ظها .نی رأيه تی غیر ذب . م پنظر فی مخقلاف امظاءر 
أللاصة بفامفته وهى القلسفة الإشر افية . 

راوستراعى الظر ق معرض كلام قبا طن الف نة الإشرافية ء قول إن 
فلاسةة.الفرس القدامن .يكو نوا ھوبین ممل كاز ردشات اق أخذم عیداً. 
أن:!اواحدلا ععكن أن يسيب الفيض الارجى من نضسه على أن يلكؤن 
أ کشر من واحد فى تبه إلى مصدزان ها الور والظلام على أن ال بيبا 
ليست صلة الضدية بل هى الصلة بين الوجود وعدم الو جود وامحاب النور 
عم نسبته إلى الظلام الذى بفيره ليسكون هو الور . 

وبمل هذه التغرقة يمرج اقبال على الجوسية والقول بالدور وااظلام ەلى 


س E‏ س 


أن الور خالتق كل ماحؤ خير.» والظلام فصدر أو خالق كل منا«وفر . 
و رج من ذلا إلى أن الناسغة الإشراقية التى تماق .بالدور قد 7كون 
متاثر بالف کر ة انقازسية المجوسية إلا أن الفرق بين الد كر تین لوش بەمن 
خفأام » فاقپال روط بين دزراسته لمقودة الفرس الديدية قبل الإسلام وډراسچه 
لفاسمفة القرس يغد الإسلام . 


ومما يذب إليه الاقباه » أن اقبالا ظاهر اليل إلى بط الةول فى 
ااذه الاشراق وهو وقد ,ره وبعقب على مبادةه ملقزما فى ذلك دود 
ألەظن.» يی په ذلك إلن:الفول ف أزلية الكو ن مفلا .يول إن من 
ولون دم از زلية ا كؤن يس#ندون إلى فرضية إمكان اسعقرا م تام. . ويب 
مطقیتہم ف قوم إن کل خبشن أود و كل الأحباش: سود وکل جرک 
تبأ نى.وقت بعينه وكل حركة لايد أن تيذا على هذا اليجو . 
يرح پان کیفية هذا تھجانی عن الصواب ويس ف‌الامکان ) 
ایاج امقدمة النکیرى ولا Sk‏ ن جه مع الأحباش كافة. ف الماضى و اضر 
وااسنتقيل ق آزمن همین اوتا می مله الصغة لا سکن أن يکون: 


.. ويول فيال ممأدا غير: ملول جين يود إلى الإعلاء .٠ن‏ قدر. صاحبه 
ال رودرى والاشادة.بفضله » فين زكر أنه يتقدم عن الفياءءوف الألانى ليبنو 
فی عض مایرې ؛ وب ۇکد آنه ول .ملف فارسی له متم چ :یرف عباصر 
الممرفة فى كل مظإهر القسكر المجزد عبد الفرس . 

ويقيم كيانا خاضًا ذهية » وعلدة علي البقيش منا عيد الثموفة ن 
العا ) شیء حقیق یکا أن متروزة ة بحاص من فردبتماء ويذوص 
على أغو ار نفسیته کا يقارن بیښه وبين أن ا وبصر: م أنه فى منېخةاً کٹر 


س ا اسمس 


نظاما وأميل إلى اتجريبية » ويعقد الضلة بيهة وبين أرساطو في ذ كر أنه يعد 
تلهيذا .له فى مذهبه الأخلاتى إضافة إلى أ نة يبدل فى الأنلاظوفية الخديةة فى 
نمچ م لاقف یر هو 2 فار می عض › وبضئی روحانية على الثنوية 
الفار مەي ة الهذمة . 


۰ ا ا إذ رابنا أن صریح. القص فى کلام املف عن السمروردی 
وحدها »› فلها ملخظ ما کان. له أن يوتا الالتفات إليه > ولتفسير ذلك 
تقول أن اقبالاى حدائة سةه وأ ول مده بالبخك والدرس مفجذب الالتغات' 
إلى هذا من خصوصيات النةس ليستقيم ف الفمم أن يمد منهة ذاك أساسا 
اقام عليه ٨ن‏ بعك أوضح ر ام عفمز من عقاضر فلسفته أعلاصة الق کر سما 
لدم وته الإصلاحية الإسلامية ء وكره من المتصوفة أخذهم بة-كرة اوحسدة 
ألوجود والفناء ف الزات الإهية : 


وأصر فى جذم ويقين غلى ضرورة فضل الذات الإفسانية عن الذاتة 
لإي . وهو حقى إذا مالف لف المعصوفة فى مواضم من آشماره ونمشل ما 
يەر فى عدم بمحضور القلب ف حضرة ارب ¢ سرعان, ا يقبه الصو 
.أو قلية وهو ف هذا الحضور إلى وجوپ پ اارصس ا ڈاته وثدة 
الاسعنناك بها من خشية أن : تضیع فى عر ذياك الغور ألإمى . 


.و إذا امعد به السكلام إلى ذكر: الجيلى لم يفعه فى أ .كةو من موضم أن 
فمو من عكف على الدراسة فى بلادهم و حاط علها ناهج تفكيرهم وتاك 
ظاهرة بعڍاما فی کک اه هذا لإ نذ کر lu‏ وفيا عای امثاما ف ی یره . 


وذاك مأطبع تفدكيره بخاص من طابع » فافسمت دعوته الإصلاحية عا + 
تقسم به دعوة فيره من الصاحين الإسلاميين » وبذلت قام الدليل ءلى أن 
تنوع مقومات الافافة فيه اللير الواسع . وبال د كر جدرر أن فاته الذربية 
آأزرت فته الشرقية والإسلامية على غير ما كان القوقم من مثله » وهنا 
ئەود ثافية إلى ذ كر دعوته | إلى طمرورة 5 احرص على الذأتية . له کقابه جمل, 

من تسه مقرب الال ف التمسك بذاتيت الإسلامية . ) 


Î‏ ا ریف اقبال: اللانمان الكامل فقؤله عفه إنه بتلقى كل الأساء 
الأساسية والإشماع » وإن الصفإات الإهية. كاما تتجلى. فيه » وهذا من كلامة 
یذ كرفا 1 أخذه عن رأی ماسيعيون من بعد ذهایه الین الحلا قال أا 
المي پسړپ :من ع أن صفات :اله صفات. + i‏ » وبذلك نسکون فوته 
e‏ 

ولیس ٤سةبعد‏ أن يكون ماسيدوون نفسة وهو صاحب اارأى ميأثرا 
مدا ما ذه إليه الجملى فى تعر ان السكامل, ` 


و يقف السكلام عن فلاسةة لرن ق العصر الإسلامی القدرم بإقبال 
عفد لای يوذ له من ذ کرم فی عەمر أحدث بداية يدث ۶ن أول 
فیاسوی ا ف إ ران بعد عد اتتار و ملاصدرا وملا هادی ۲ وبلعغت 
۰ إل أن ااروح الفار ية لمت شقا بعد شىء من فاسفة أملاطون . وتكن 
سرعان ما يدزج علن فاسفة الل مین ف الأدلن: فيقؤل إمهم عرةوا فلسفة 
أرسطو حق الممزفة ويعزو ذلاف؛ إلى عبقرية.أمة.القرس وآمة المرب ١‏ فاقيال 
لا ینمی المزپ فی تطاول المحديث ن الرس .م نملل. و ربط النتيجة 
بالأقدمة فيرى أن المبةزية العوبية .كا نت هلية أصلا . 


#0 


وبسوب من ذلك تقح فيع فاسفة أفلاطون موكع إعجاب . ورتب 
ملل ذلك انسرف المرب عن أنارطين وأنجموا إلى أرسطاو » كا اثقاد الرس" 
إلى أفلاطون » ؤيعجلن هذا فن فامفة ملا هافئ الى لا بمترف باافيش 
ويدنو من اله كرة الأملاطو نية الخاصة بالحقيقة . ١‏ 


وینیری:افبال. فى مدرعن كاامة لارد على آزاء بحض علماء الذرب الذن 
قالؤا مالم برض هه » تقض رآبہم واجعېد پرأيه . 


وبيدو أن اقبالا حتى فى بحثه هذا الى يقصره على فلاسفة القرس ولا 
ر#حدث فيه إلا عمن کان له فى الفرس نسب » لايففل حقيقة ها الأهية ' 

وهی لهم سن أل لا إل إلا الله شام فی ذاك شأن الەرب سو اء بسواء 
8 تفته: الإشارة اللاعة إلى الذرب »كا تقر أن كل الفاسةات الفارسية ن 
تفبت عن الدرن:الإسلامى بل يجاوز دلت ليقو [لما | نعمت ديما وبذلك 
يقوضح لها أق. حه :ستوعب القلى فة الإسلامهة وإن كانت جممرة أصلا 
من الفرس لا من المرب » ومان ذلك من بأس مادموا مسين بل وأ كشم 
أاف وصبف بلفة الاد » وما فرت الإسلإم بين الأجداس . 


وبلغ باقبال البکلام ذ كر الذهب البایی والبہای وبری فى هسذيق 
أسداء. لا قال به هاد. البزوازى وحنو بفصل القول ف. هذن. المذهبيق 


ون ڈكر عقاثد على علانماق «مرض السره العاريخى . أماقحن فرأينا .٠ن‏ 
الخير أن فنستفدان عن ٠ذ‏ كر بعضن هه اقا“ #أخفاا تز جمة ما أور د ألا لف 


ومای الاخ فاجاء من تةسیر اہعض ۲ یات بائذ کر الحکیم. 


وجرى اقبال على مألوف ءادته فى عقد الموازنات . لفد عمدئأه موأزنا 
بین أراء الأسلين' وفلاسغة لاان وبين کغیر من اقا ُد القارسية: والہةد: A‏ 


وهاهو ذا ي#حين الفرصة للمقارنة حتی فی عدیثه عن بهاء الله فيقارن بين رأى 
له فى مذهبه:وآاخر فى مذهي بوذا فيقول إن الخلاص عند بؤذا يعمل على 
تطويع ذرات المقل باخاد الرغبة › ما باء الله فيكون با كعشاف أل 
الهش الذى يختنى فى أعاق الشسريرة .. 


ؤ کل من بوذا وبهاء ا على القول ببقاء الطباثم والأفسكار بمد ٤ات‏ 
أن ید ر کيزة 4 من جسد اهداوم على ماهو ئل اء ا اکتشای وعد 


بوذا ]خاد وتدمیر 5 


.وهذا من قول اقبال قاطع دلالته .مل سمة أنه انتا وأنه رسخ 
القدم لا ف اذاهب الإسلامية الفاسنغية والألافية وكنى »> بل إئة إلى هذا 
کله حيط واس الإحاطة عذاعن حسکاء الېقد مما بی على عه طاپما ٠‏ 
خاما ندز آن فقع: على مثله لدى الةسكر نن والباحثين الإسلاءيين .. 


وککاعا لا غلك ابال قذرة على أن بنفك عن ميله إلى المقارنة فينيرى 
بتکلامه عن مهاء اله يقد امار نة بيه وبين‌القيا وف الألانى شوبتپاور» أما 
خاعة التكتاب فقيما رضن على وجه الإجئال لا تضمن البحث على وجه 
التفصيل وافبال يضعه حت نظرة تأمل مستجمة مستوءبة على نحو ايه 
الو ن عل کشق ماغات فى رة اكلام فکاد رسشفلقی و راب مدع 
ما كان بينأفسكرة وأخزى فتعثر إدراك جلية الأمر » واقبال إلى هذا يدل 
فى هذه الانمة بأحبکام ۾ يذل باق صاب البحت وبذلات زاد فيه ما يود 
بالفع ويبدو كالجديد الفيد . 


شال ,ذلك قوله.نى اياز إن. القدوية الفارسية. قبل :الإسلام .بدو من 


ااطحية والس ذًاجة فی الغا ة کا يشس. إلى:أن,المجوسية قبل الإسلام کان ا 
ولست برام قلمی عن هذه السطؤر الأواخر قبل أن.. اقول 
إی ) أ کن مددادف الغية على جمل هذه دة عرضا ومرأجعة اا کھاب ¢ 


ب ردت سا أن سکول ١‏ حيصا ونثلا U‏ جچاء بین دفتيه »> ودرأمة 
افا حه ضما ۰ 


وان الرآى أن أذقله عن أضاه ف الإنجليزية » ولسکن ک من مؤمل 
شیء لیس بد رکه › فد ازتطہت وسیاتی إلیه فی أُصاه عى طول انبظار ونفاد 
صبر . وجری القضاء بأن ادى من أهدالى ترجمة له فى الفرقىي ء 
فطبت بها نفا وما رأيت فى الفقل عا بأسا . فمذا الكعاب كقاب على 
وفرق بين تل أ على لا يحتمل تصرفا »> وآخر أدلى فيه القصرف 
وق الذوق . ۰ 

وعد » فنا لا أملك ان اصرق معن خاطری تساؤلا یلازمنی وف 
الاحایین يسم دی »ألا وهو ما إذا كانت لى صحية مم اقبال فی عاچل أو 


آجل فی کعاب [ه أو عه ¢ يع ان دامت 7 ت اأصحية حسة عشرة اا 


atts r mrn 


1[ اتقد م بالشکر خالا موفورا ا اللاستاة شرف زیتونی الذى أرسل 
إلى هذا الكناب من الجزائر جزاه اله عن الملم خير الجزاء . ۰ 
Eva Meyeroviteh : La mêtaphysique en pers, Paris, 1980.‏ .1 


س A‏ س 
اع لیت فا سی على £ الأجُل 
بل یزد ء وتیا ر کت وتماایت ياء لام الغه ون e‏ 2 

إلا القليل الأقل ب 


القاجرۃ فی الصيف من عام ٠۹۸٩‏ 


f‏ مە ب ااھمری 


إن فرط الولوع ب#مور الفيبيات تمورا مجرد؟ دقية) اليكل أوضح 
خصيصة يفماز با لشب الإرانى » وبهاء عليه فإن الدارس للا دبالفارسی 
فع ءل دوت بعينه فى القفكير فيه مسحة من الوب کابیلا وکافت » 

على ارغ غم من الأر المميق ألذى خافه فما ما لدمما من دفة متهاهية فى 
الةكر . وببدو لى أن ااروح الفارسية إا مهتم على الأخص بالتفصيلى » ۴ا 
يارب عله جر دها من القدرة على ااعفسيق والترتيب › وهی اتی تشكل 
4 مذهبا متميزا » حينا تةصدى ليان المبادىء الأساسية من حيث صلتبا 
عا تففى إليه اللاحظة العامة . 


إن ال كر البرهى رى ما للاشياء من وحدة باطنة » والشأن كذلك. 
لدى الفكر عند الفرس ولدكن علی حین یبذل اابرمی وسمه فی | کنڈ افا 
من حیث صلتما پکل مظاهر القجربة الإنسانية » ويشرح شت الكيفيات 
اأستترة فى الأشياء الهوسة › يلوح أن الةارسى يطب فسا بعموميتما 
وعالميتما الشاملة » ولا حاول أن بين وفرة ما ت#ضده فى سيم وإناطيال ' 
الفارمى المرفرف عط عل زهرة وزهرة وکأنه فى فشوة سکره » ويېدو 
عاجزا من ثل الحديقة فى كل ماما من مقومات قشم لها . 


وڊعفؤب ھن lia‏ ادر اې در ن أعمق أفكاره اغات ف e‏ ٥ن‏ 
الشءر يعرف بالغزل عل الأخص وهزا الشعر هو مأ جلى دوح ألفغان عذده . 


أ افیدی ر بطل مصدرا لاءعر 19 اہی 6 وياعر عند مأیتەرس 
1 7 ما ور اء الطبيعة ( 


“~~ gg: 


په دن جارب› يشولى تقطيمما إربا إربا ويقسرها على إظمار عموميتما الق 
تقح مہا . وواقم الال أن الفازمى لايرف .ماوراء ااطبيمة إلا ممرفة 
جزية على نها أساوب تقكير » وعلى ال بافب الأخر جزم أخوه البرهى فى 
يقین بضرور أن يەرض #ظر یغه على حو ت وکیدی تەايلى.. 


ونشيجة لذلك ر توضح التبابن بين هاتين المتليتين فى الففسكهر .. 


ونی إحدى المالتين لديا أساليب تفسکیر لا كمل إلا كعالا 
جريا » أما فى الا الأأخرى نجد الا الثلاثية ق مشوغلة فى عق . 


يحم على دارس القصوف الإسلامی الڌی رغب فن فن .المثور على 

عرض هابر لبداً الو حدة أن ستاو ی الجزرات .ةة لان عر فی وھی 
تتضمن تماليم عمينة يعدّكل مها ما يقناقض تياقضا عچيبا مم ما اواطیه 
من عتيدة إضلامية قومة .. 

ومن ثم نجد تام التشابه . على نحو بين بين شتى فروح السلالة الأرية . 
والتحضل من كل هذا التطور والظر المئالى فى الد هو بوذا وى إران 
بڼاء اله > وف الفرب شوبةماور ومذهبه جو تعبیره على طاريقة همیل 
عن لاز أو جة بين آالمالمية ألثرقية ر و وال#ية لخر E‏ 

پیل أن تاریخ الفتكر. الذارسى يءرضعايةا ملا على دة يختص به . 

وف ران رعا وسيب من القأثير السامى المسهطر عليما يتبين لذا أن 
البظر الغلسنى يفدمج اندما جا تاما فى الدين » وكان أعلام الفتكرين الأصلاء . 
مۆسسين ف العم الأغاب رکات ديفية جديدة . 

ومد ا العربی لإبران تلظ أن الفلفة الخالصة قد فصلما عن 


ف ت 


الان من ع المخين من أخذوا بفاسغة أرط والأفلاظونية ي غور | أن 
ذا لبت | یکن سوی بت موقت عار .. 


٤‏ فلن رغم من أن اند یرما > ن موي فة ربیاف ربة 

إرران ٤‏ إلا آنہا أت بحت من بعد جزم لاوعجز. من الفمكر اورا .کا 
أن المفدکررن من بعد » نقدوا و اموا بامة أرسطو وأتلاطون انلفيق ` 
دم فتأثرون باحکام ديدية مسبقة: 


و رسفا على حال أن نفل عن توك القيقة ا ما2 مها ان نقفمم فى . 
فڊن البكر الفارمى بعد الإسلام ٠‏ 

نى نا هذا ]عا اسقى إلى أن. فرسى أساسا يوم عليه تاربخ تال 
لا وراء الطبيمة ف إبران .وف مثل هذا اليحث وغو حت فاريخي. #ض. - 
لا بښبغنی أن فتوقم أنكار؟ .ها.أصالعما » ولداك: جير لنننى أن أرضع: 
اليقماعين القاليقين: : 


إا س لقد بذات الوسع فى رسم صورة. نع اسل الدطقى شنكر الفارى 
ارت ان أفدره فة الفافة ألمذيهة . ومبام: على أن هذا 
ورت التصزف درامة أدخل فى الملم وبذات الد فى الإشارة 
إلى الملابسات الفكرية القى كانت فىأساس هذا ال#تصوف . وخلافا 

ارأى التقبل فى عهوم » حاولت أن أبين أن التصوف هو 
الماصل المتوقع اللازم اإزى مضت عنه قوى فكرية وأخلاقية 

شتی کان بدبنى ها أن توقظ الدةس من سباتما حتى تشأهد لاحهاة . 

مفلا أعلى . 


وسيب من عدم على بلغة أازلد كانت ممرفتق بزردشت معرفة 
منتوصة أما فيما يختص بالفسم الثاق من.ملنى «ذا فقد تيسر لى أن أطاع 
على مخطوطات فارسية وعربية أصيلة إضافة إلى مؤلفات كثيرة وعلق 
بحو ای وها حوذا ثبت بالماوطات الفارسية والمربية التى اسعمددت مهما 
السكثرة الكاثرة من لاعلومات القى أوردتها . 


تاريخ لاء للبيمقى ( المسكعبة الملكية نى برلین ) » شرح نوريا مم 
اانص الأصلى مد شريف المروى - ح-كة اين لاسکاتی ( م سكقبة 
لكي المجدى ) شرح حكة المين لابن اباك النخارى» شرح حكة العين 
لاحسيى - عوارف العارف لشاب الدن السمروردى » مشكاة الأنواز 
للخزالى ء كشن الحجوب. اجو رى > رسال ٠‏ البفس للاأقضل التكاثى 
مثرجمة عن ار سطو ؛ رسالة مير سعید شر يف خانمة اسمید د جیز ودراز › 
مفازل الساثر رنب لمبد ال اماعيل الهروی:» جاويد نامه لأفضل الكا ى 
بمكتبة المعحف البریطای » تاربخ الممکاء لاشهرزورى » مؤلفات ابن سيوا 
. رسال فى الوجود ل جورجانی,بمكتبة جامعة کبردج » جاویدان کبیر » جام 
جيمان فما » جم فارسی رسالات للنسفى رقم ۱ بەكةبة كاه تراق . 


أ 4 
لثدوبة ال 
ال_ارسية 


زردشت 


اشنو و الفار س 


زړردوشت 


یغبفی على الدوام أن وبوا زردشت حكيم إيران الأقدم امقام الأرل 
فی تار ي الأريين الف کر ئ رەل إذ بلغ م لېد من دو ام تجو ألم ف 
سهول اسيا الوسطلى فاستةر بهم القام ازرع الأرض فى المد الذى كانت 
رانیم الفيدا مرتلة . هذا الأسلوب ال جديد فى الحياة واسنةرارم کأصحاب 
ممتلسكات » مها أثار عليمم حقد القباثل الآر ية الأخرى » تلك القبائل التق 
کن تخاصت بعد مما ها من عادات وتقاليد البداوة البداثية » وكأذت 
ت#حين الفرصة اساب ونب ذوى قرباما الذبن قالوا من الحضارة ظا . . 


ورتب على ذلك صراع بین اسلو بين :من آاایب الحياة ء بأدىء 
ذی بلء لکرم لا اشت رکوا فيه من ألوهيته اة دیو وأهورا 


وف الحق أن هذا بداية لاسمى طزيل للتفرد » وهو ذلك العفرد اإذى 
بت الم شيا فشيثا بين الغرع الآرى وبين القباثلى الآرية :الأخرى وق 
الدماية تجلى هذافى دين ززذشت نى الفرسن المظيم الى عاش ونشر 
تغالیه فی عمد سواون وطالیس . 

وفى ذلك الضوء الضثول الذى تلقيه 2وث السقشرقين الدثون يسآمين 
لدا أن قدماء الآربون ينقسهون طائفدين : أما أهل الطاثنة الأولى فبمأ نمار 
قوى اللير وأتباع الطاثة الأخرى أنمار قوى الشر . 


۹ن — 


وى تاك الحقبة تمدى هذا الحكيم المظيم لاحد من +دهم ويدافق 
من ححاسته الرو<ية قذى قضاء مبرما على مذهب الشياطين وعلى غير المقبول 


دن طاَر س کہ+ة اجو ف « 


ولیس من ها هها أن مرف بدشأة.وتطور ٬ذهب‏ زردشت . js‏ 
فرود لای زظر 5 ءل ماله هن مظامر متعای ا وراء الطبيمة . 


و سانتزم بااة؛لوث الفاسنی انفاص باارب والإسان والطبيهة . 


يذهب جار فى كةابه حطارة الأربهن الشرةيين الفقدماء إلى أن 


. = آي e‏ ۶ ۶ . 
زردشت ورت عن | میلافه الاريين مدان اساسيین ولا وجود انون 


وإن ملاحظة ذا إالقانون وهذا الصراع هی اتی تشکل الأ۔اس 
الفاسنى لذهبه . 
أما للشكلة التى واجته فى باد الصلع والوثام بين وجود الشر واللير 
الإلپی‌اللاید . وقد عیداسلافه عدیدا کبیرا من الأرواح وکان ممما بتمامما 
قى وحدة يسەچما أهورا مزدا. کا جم كل قوى الشر فى وحدة مشاية 
يميم دروغ حر مان . وبغضل هذا التو حيد تآ له إقرار مبذأ٫ن‏ اساسيين 
کان یمدھا على حد قول ھوج قوتین غیر منفصاتین › بل کان عیدہ أا 
مظمران لففس الوجود الأصلى . ويجزم هوج ٻأن نې إبران القدم کان 
على الوحدانية من وجمة الدظر اللاهوتهة إلا أن هكان ثذويا مرن وجة 
الور الفاسفية . ولكده كان يوقن بوجود أرواح ها ازدواجية كالتوأمية 
خأق الحقيقة وغير الحقيقة › وف الوقت عینه کان ری أن هاترن الروحين 
ت#حدان فى الخال الأعل ء وحذا مافيه إعاء إلى أن مبداً الشر يشكل 
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جزءا فى جور الألوحية » وعليه فالممراع بين الخير والشر لايعدو أن يكون 
صراعا بين الإ ونفسه وجيده البذول للمصالة بين .الوحدانية اللاحؤتية 
الد وة القاسفية حجمل ضمقا ”رتب عليه |نشةاق بين أتباعه وأشياعه . 


ا کا ننا . ٥ن‏ خصو مم ¢ وم E‏ التغرد ادل بين 
الأرواح الأصلية a‏ على حون ری الجرس ادها .: 


ولقد حاول الآخذون بالوحدة أن يقفوا موقف الممارضة من الزنادفة 
بشتى الوساثل ».ولدكن أعتادم على عبارات ونمبيرات مختلغة للاعراب 
عن ٣لو‏ حدة لات ومين البدأئيين يشير إلى عدم الرضا عن تفسيرم الفلقى 
الخاص بهم › فطلا عن ع#ف مفارضة خصوهمم ویورد الشېرسعالى ف 
اعار ما امجوس من مختلف الشروح . وعد الزروافية أن الاور .والظلهة 
كخيط لازمان اللامتداحى . وي ؤكد الجيومارثية أن البداً الأصلى کان الھور 
الى كان شى قوة معادية » وهذه الفكرة الأفعمة بالاشية ية كانت سيا فی 
نشأة الظلمات . وف بقين فرةة أخرى اازروانية أن امبداً الأساس خامرته 
الشكوك فق شىء ۰ وها مز ن تشکسکه هو ماجاء بأهرمان .` 


يدور کلام ان ڑم لان فرة ری ہین ان اسل ا الفالنات 
عپارة عن اطاحم جر ء من البداً الاس لاذور . 


وسواء أ كان فى الوسع أم م يسكن المألحة بين الشعرية الفاسغية 
ازرد وپین وحدانیته فما لاریپ ولا مرا, د فيه پااوسبة لا وراء اة 
أنه أنه أل إلى فسكرة عيقة مس الطبيءة الدماثية 

ویاوح أن هذه الةسكرة كان هما آثرها فى الفاسفة اليو نائية القد ية“ » 
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والةصرر اليح الأموصى البذالى كا تأثرت بعض مظاهر الفاسةة اليديغة 
ال بالوأمءطة . |4 لوی بأعظام تور تدر ا لزه واجد مشکلة 
اسكثرة اللوضوعية فى روح فاسفية لوس إلا » بل لأنه بعد أن بلغ ثفوية ما 
وراء اأطبيمة بڏل اجېد ف تطوير ذوية الأدثية إلى وحدأفية ای . 


ويېدو ا e‏ مأهممة الحذاأء الصوفى ایألای رده بطويل زمان من أن 
ااتذو ع فى اأطبوءة لا کن تسیر ه دون أن يقاس الإنسان ميدأ لاسلبية 
أ و الةبان التاقالى حتى فى طبيمة الإ نقسه . 


أما من جاءوأ بعدء مباشرة فما فمموا تام الفمم ما كان لملم من عمق 
کرته » وانکةنا سوف ری من بعد على أى حو كان القمببرعن أفسكار 
زردشت متجايا فی مخلمر روحى فى بمض أفكار الفرس فى المقبل ٠ن‏ 
الأبام . 

أا من حيث تصوره لتکو ن الما فإن لوقه نی به إلى تسم 
السكون كاه إلى قسمين ها الان والمقيقة » أى كل النجزات الطيية 
الحسنة التى تصدر عن القوة الخالمة لاروح الطيبة › وغير الحقيةة"“ وهى 
جيع المدجزات السيئة التى تأنى من الروح المادية . وإن الاك الأصلى 
انين الروحين فى الةوى المضادة لاطبيمة › وهى داعة الصواع بين قوى 
انبر وقوى الشر . ولكن يجدر بيا أن نكون على ذكر من أن 
شيا لايتدخل بين الأرواح الأصلية ومهجرًانها الشاصة مها . 
إن الأشياء حسنة أو سيثة بسوب من صدورها عءا يصدرها حسنا كدان 
أو سيا » وکیا بطبيعتم| الخاصة لا تبان بيغا . . 


أما فسكرة اأخاقى عبد زردشت فيجعلف اختلافا جوهريا عن فسكرة 
SE LEA‏ : جو ره کن 


سنو -— 


أملاطزق وشوإفماور » فمودها أن أجواء العقيفة التجرببية مك أفكارا 
دايوية أو لا دنيوية وهى معملفة بألقيقة ونااظمر. وبقول ‏ زردشت بوجود 
طبقتين للوجوه ليس إلا وتاريخ .العام لوس سوى صزاع متزايد بين 
القوى المعقابلة فى هاتين الطبقدين . والمستوجب من جانهبا. أن نارك فى ذاك 
الصرام أسوة كل ماذشارك فيه وتقف إلى جافب النور الذى سوف بكون 
له التمر فى عاقبة الأمر عل روح الظلمات ` 

وما وراء الطبيمة عند نى الرس كاهو الثأن هيد أفلاطون متعلق 
بالأخلاق » وإن تأزيره الأخلاقی ليبدو فيم تعميز به بيثقه من طابع أخلاق 
اض 

وفكرة زردشت الخاصة ءصير الفقض خاية فى.بساطتما » فعيده أن 

النفس هى لق وليست جزءا من الإله » كاأ كد ذلك من بعد عباد 
مترا ("“ و كانت هما بداية فى سالف الزمان إلا أنها تغقدر ءلى أن 
تبلغ الحياة اخالدة بمراءما ض__د الثز وذلك على السرح الأرضى 
شاطبا . ) 

إن لها حرية الاختيار بين السبياين وها الخبر والثر › وعلاوة على 
حرية الاختيار زودها النور بااضمير”" » التوة الحهوية ء اليةس» الفسكر» 
| الروح » العقل » وفراوشى"" وهو روح من الأرواح موكلة عماية الإنسان 
فى سفرته إلى الإله . 

أما الايا الهلاث الأخيبرء"“ فتجتمم بمسد لاوت وتشكل كلا 
ل١‏ برا : 


س ءا س 
فالنفش,الخرة »وسى تزايل مرها .الجسمانى #سمز :إلى :مناطنق. عالية 
#بنى ا أن تطوى مراحل الهياة التالية :. 
فة سكام .اليب . 
س منطفة المجد ااسرمدى"" » حيث تدحد الدفس الإنسانية مبداً 


'الةؤر دون أن تققد شخ صیتما : 


مانی ومسزدك 


ماز ٩7‏ و ر و۹ 


رأيفا الحل الى أوجمده زردشت لسأة التنوع » وذلك الجدل 
اللاعولى أو. بالأحرى الفاسقى ‏ الذى ‏ أفضى ا الانشقاق فى التكنيسة 
ار ردشقية : ا 


وای وهو نمف فار ومؤسس اللجتم بدون إلا ¢ کا مده 
اللسي«يون ) قق هور ۇلاء از ردشڌوین الذين اتبموا ھا الي ف مذهية . 


يواخپون ااا روح مادیة عة ا ڏو سپ فی الفرس ٤‏ هاجر 
من ذان إلی بابل حیث ولد مائی فی عام ۲٠١‏ او ۲۱۹ لیلاد » فی ععر 
بدأ المبشزون البوذيون نبشرون بالرفافا فى لاد زردشت . 


والطابع الذى يتميز به مڏذهپ ماتی الديى »> ونشره فى جرأة ان 
احلاص للسوحى ¿ مفطقيعه فى ت وكيد أن .هذا المالم شر أصلا › محيث 
:ستو جب حياة زهد فيه و|عراض عمه ٤‏ كل هذا أ كسنبه عظيما من قدرة»› 
فہا کان له اتير فی ال سكرة السيحية الخ ق٩‏ والغربية » وكفى › بل 
اراك آ کارا خامضبة فی قطور فسکر ماوزا, الطبيعة فى |بران . 


و ولفدع للاسقشر اق تدر الصادر الق استمد مدا ما ذم به و لنأغڈ 
ی زصف و نديد القيمة. الفلسفية ذهب فیما يماق ۳ ٠‏ الأصل الظاهر ى 
اَکوز ن ` 


مصدره من اختلاط أصلين خالدين ها الور والظلاملاهقصلان حدها من الخر 


E 


و کل مما مسقل پڏانه ٠‏ إن مدأ الةور يعضجن فسكرا عشراهى : اأودأعمة 
واحكة , 


أما ميدأ الظلام. فيعضمن كرا خمجا هى .: الرطوبة .والحرارة والفار. 
والسم والمةءة ويها يتملق هذبن المبدأن أ حدها لاخر يعرف ماى. خازد 
الفضاء والوقت » وكل يعضمن المعرفة والفم والغموض والذكاء والموب 
والمواء والماء والضوء والنار .. 


وف الظامة وهى الأصل المؤنث فى الطبيمة اخ#فت مناصر الشر التق 
ترکزت مل مر الزمان وأوجدت الشيطان .مته المستبشءةوهىمبدأ النشاط. 


٠‏ وإن هذا الوليدالأول الذى جاء من رحم الظلام الوحشXى‏ » أغار على 
عا_كة الماك رالغور ء وقد شاء أن يدرأً عاديعه فخلق الإنسان الأول . 


وقامٽ حرب شەواء بين هڏ بن الاو فين وتكشفت تلك ار ب عن 
هزعة ماحقة للاندان الأول . والإ#سان بفطنته ونق فى مزج عناصر الظلام 
الجسة بمفاهر الفور السا . على ذلك أصدر ماك موطنة الفور إلى يعض 
ملائسكته باشييد السكون من تلك. المقاصر الممزوجة رغبة مده فى إطلاق 
ذرات الدور من سجهما . أما السبب نى أن الظلام كان أل من هاجم 
الور » فهو أن إلدور وحو طيب المنة ر ما كان ليسةطيع تقبل الامزاج 
ومقه تضررة . أما تتكوان العام عد مالى إزاء المثيدة المسيحية » الشاصة 
) بالحلاص فشبيه بكر حيجل فيما يتمق بألثالوث . وعبده أن الغلاص 
عملية جدمالية » وکل مایتولد یپا و إطالة أمد سجن القور » وهذا مغایر 
لغاية ومادة.النسكون . 


— 0 


,وذرات النور السجرفة طلق دوما من الظلام اللقى فى حاوية لا قاح هما 
حيط بالدكون ومع ذلك فإن الور الطليق بلغ الهس والفمر › ومن 
هفاك ماما الملائسكة وتبا سما موطةة الفو ر٤‏ ونما مقام ماك الجية وهو 
ملاك العظمة وهذه هة موجز ٤‏ تعن تكو بن العا اجيب عد مانی ٩‏ . 
a‏ بزح ما أفترضه زردشت من قوى خلاقة ليشرح مشكة الوجوم 
الوضوعق : إنه يكذ لتقسة تصورا ماديا للغاية فن تلك امأك ء فو باش 
التكون الظاهرى إلى امعزاج الأصلين الثايد بن » المستقلين » فالظلام ليس 
جؤءا من الأدة اللكوفية وخسب » وإعا هو كذلك الممدر ازى يقر فيه : 
النشاط » وهو فى غفوة إلى أن يدطاق فى الكاثن عهدما مرن اللحظة الموانية . 
وإ فكرته الأساسية فيما ختص بتكو بن المالم لقشبه شبما عجبا فكرة 
الةكر المعدى الیم کابیلاء و هو ألذی رفةرض أن نشأة السكون معزوة : 
إلى سنا (انطیر ) وتاما (الظلام ) وراج ( حركکة الرغبة والېوی ) وهذه 
تتحد لتاشء الطبيعة » حينا يختل توآزن الادة الأولية › ومن الحاول, 
التلفة لآ انوع التى أوردها أصبحاب الفيدا. وهم يتلءسون القدرة اللفية 
لائ دال رکا لاييتز وقد شرحما بعد دلائ بطو يل وقت فى مذهبه 
الغاض , أن او جو دهو ذاه أو هو ماهو عأيه › و ن اال الذی جچاء به 
مانې جل ساذج ولکهه حرئ بأ جد له مکانا فی تاریخ تور الأف کار" 
الفاسفية. . وقد تكون قيمته الفلسفية تافمة.» ولبکن ما من ریب فى أن مانى 
کان أو ل من ع قال بأن ال-كون كانت نثأته من شاط الشيطان » وعلى 
ذلك : اپو سىء ألا وهذا مابپذو لی أنه یشکل. القبر ر اإتطقى. الوحيد 
اذب يدهو إلى الزهد على أنه مدا موجه لامحياة وف عصرنا الحاضر 
ااذ شو بخټاوز إلى الأخذ بالتتحصل هن ها ار ی وکو بالف مايذهب 
الا 


إلية مانى » فيظن أن مبدأً الموضوعية أو الافرادئ :لرغبة ف اعيش قفانم فى 
الطبيعة نفسما من الإراذة المندثية وهن فسنفقلا عا ' 

امرض الان بأفدراسة ازذاك إشتراكى إرران اليم . 

. لر تى الشيوعية النديم على عهد أنوشهروان ااك العادل ( ١۴ء‏ س 
۷۸ ) وقد قام حر كة ثدوية أخرى ممارضة لمذهب الزروانى الال . 2 
وشأن مزدك کمن مائی فى القول بأن فوع الأشياء te}‏ يسدر من امزاج 
أصول مسةقلة » خالدة » وسميما شيد أى الفور .و تان أى الظلية غير أله 
یختاف عن سلفه فی تا كيده أن امدزاج الأغياء وانفصاهما نپاثيا » لیس‌سوى. 
اتر عرضين ولا اتج الب عن؛ اختهار . . 

ولاه مزدك ڏو شەور وباك أريع قى أسناسية فى وجوده السرمدى 
القدرة على ايوز والتذ كر والفېم والابتپاج . س ولذه القؤى الأربم أربة 
تجایات شخصية توچه مسار الکو ن ومرد اندوع فى الأشياء و الاس إلى 
الكل المتدوع للا صو ل المبدئية . غير أن السبة الا كثر مييزا اتعاوم 
مزدك شيوعيته اتی 5 E a‏ روح .الفاسفة المعماقة بنثأًة العام عند 
مال س وعدد مزدك أن الهاس جيما مز سواء ١‏ أما فسكرة اك الفرذ 
فما کانت إلا من 'زغات. الشيطان » وهو عد ٤‏ ترغب فی 8 ڊنيا ارب 
نزحا لشقاء ليس ل من نهاية . إن هذا المظير العيز لتماليم مزدله کان 
أف امم مير زردشت وأفضى ق الماقبة إل هدم مڏعبه اميم ¢ 
واکان الظن به أن بطق الثار القدسة ممجزة مته وأن جلما شاهذا" 
على أن فبوته إا انت ننا . 


تظلرة الى الوراء 


~—~ -. 


نظرة إلى الورآه 


راعلى يعض مظاهر الفسكر. الفارسى قبل:الإسلام »> ولمكن ببب 
هن عدم غلهتا پتهارات الة كر ا(ساسالى وكذا الأزضاغع السياسية والاجاءية 
والةكرية الى قررت تطرره » مجرلا عن عرض صورة مكتملة لقضاسل 
الأفكار . إن الأمم شاا شان الأفراد فى تارعما الفسكرى تبداأً 
بالموضرعى , ومم أن 'زمة زردشت الللقية المارمة خاءت لونا رو<يا على 
نرتيه الخاصة بأ صل الأشياء » فإن ال حاصل الحقيتى مذ الفترة من التفكير 
الجرد فى إيران لا يمدو أن يكون #دوبة مادية . وإن مبداً الوحدة › وإن 
کان باعثا فلسفيا لكل ماهو كان لوس سوى النظرة المجلى هذا الظمر 
من مظاهر التطور الفكرى فى .ران ٠‏ 


وإن ذلك الجدل الذى قام بین تلاميذ زردشت ليدل ءلى أن التصور 
الواحدى لاما قد يدأ ومن أسف أثنا نمدم دليلا يتيج لما الإيقان عا 
يتمات باجا السكر الفارسى قبل الإدلام إلى وحدة الوجود . 

ومن اللوم أنه فى ألفرن السمادس المیلادی وجد دیوچين وسامایر وز 
وغيرها من للة-كرين الأخذين بالألاطو نية الحديثة أنفدمم ی شرو ان 
يجد والہم موثلا فى بلاط اللك الها دل أ نوشيروان لا حاق بهم من اضطماد 
جوسلنهان واقد أمر هذا الماهل الفارسى المظيم بنقل الكعب ه4 عن 


د 


السأسكرتية واليوفانية » ولرركتداللا غلك من ,وام التاریخ دليلا على ميا . 
تأر الفسكر الفارسى مېذا ڭە 


ولودر ااا ان على ظہور الإسلام فی إ ران ٠‏ فالإسلام قد هدم 
اکان اا من کیان قم .الڈشهاء ٤‏ وجا اروخ امقأملة بسك رة لو #دانية 
أجديذة ية + کان 'الأنوي ية لبو فائية الخخاضة ارب :والادة اتيز هن اذو ا 
الفازسية الخإلصة إلشاهية بالرب وا الشيطان,. 


ظهور الاسام ودخول الفكر اليوناتى 


- الار سمایون والافلاطونيون 
الحدلوز ن فی إیران 


بدأ عصر جدرد تاریخ الفسكر الارمی بفتح العرب لفارس . ولكن 
خرصان المرب ألمغاوير الذن وف ضءوا بس+وقمم حدا للاستقلال ا 
هذا الشعب العريق فى القدم > جروا العبخز كله عن أن منوا المر 1 
ھۇلاء اأزرذوث شين الزن دخاوا فی دن الله . 


وإن الثورة السياسيةأاتى ارما افع ادرب لے حدد بداية اقلاهرة تأر 
: وتار بين الآزيين والساميين ء ونجد أن القارسى وهو ' بم لسکیانه کل 
بان اة ز السامية مام التأثر + بطؤع الام ف دة و وهدرء U‏ اياون 
سكير ختص په : 


أما فى آلفرب » قإن الفطعة لميليدية شرحت دفيا فأرسیا خر هو 
لأيجيةء وف ال مالين » تبدى اء ج الشرح اشبھا مرموقا . وی کل حال 
سى اسر إلى الخفهف من شدة لقانون معان مفروض وافد من رع 
ر ونی عبارة واحدة هذا مسعى فى جمل الخارجى داخليا : 
ءملية تطو .ر الله كر اليوقانى مع الإضافة إلى أسباب أخرى أعاقت 0 
علية الةم ور و بذاك كانت عو لا بين لوقف ألذائى الغا لس لاباغة القارسية 
٧ل‏ الإسلام و الوق قف الو ضوعی ی کر ن من بع ٠‏ 


, وق حسہالی إلى حد کېیر a‏ بضبپ دن تابر اکر الأجبى فا 
ألظہور إلى ليل .إلى الواحدية القدمة فى أ وأخر القرن القامن > وقد اخذت 


مظمرا أ كثر روحانية » وى تطورها التالى أحيت الشدوية الفارسية القدعة 
الخاصة بالفور والظلام؛ :ماما .كهر روحافي »كا أن الفطدة اليرنانية 
وهبت حياة جدودة للغعلدة إلفارسية ,الوقادة ٤‏ وسات فى تطوبر الفسكر 
الفارسی واسټوعپه فى خر الا ولا ف لەسةةرأً سریما ولو مم 
أهية لرا 1 ر مبادی, الأفلاطوء نهين ن دين من ن الفر س ولا در م 
فل هتام ف ج اشر الفارسشى الخألص": 
زمغ كل بى أن اسكون على ذكر بن أن.المسكمة. اليوأافية |ثثربت 
إلى الشرق الإسلامى عبر حران اشام . وقد أخذأهل الشام بالفيّكر 
رتاف في أحدث ماحل ولفنی. په ,الأفلإطونية الدیشة وقدموا إلى 
لابتلدون e‏ اأ فلسغة ار سلو 1 الإتيقة , ومن عب أن فلاسفة 
الیر مبب ,والفر ص یغالنوا اينهم و واحټدم جدالمم ینا کاو | سبو نه امن 
أرمطو وألاطرز ن المقيقية » وما دار بخلدم قط. أنه لا غفية لم عن: العلم 


ياليو نانية ,کيا ېموا حق الفم فاسغتها . وخ من جهالتېم پالم حسبوا 
: أن چیا موجرة لااد لازن م هې .3 ۰ 0 2 
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اکر لیو الى" 
نق ریب من أن. یکو وا قد فپنوه مام الم ف .يزم من لا 
وغور ر شا ان" ابن سیا أك ر وضوحا وأمالة من قراب روان 
موسکو ید ٤‏ “وان رشد دوسي مآ اترپ ف اسار من ا من 


ببق وو» کان لاعن الوص ف أعماق' :ومةه :. . وايس م انصاف ای 
مچ بام لدو هتا فى ترعية ذليج:: 


Yo‏ کت 


إن تف کرم بعر ض عاولةنی دولم لشق طریق فى معاهات مطلاة تيمث 
الیأس لترجماڻ تام بها من لا عل آم بالفاسفة أأهوانية . وكان عاتم أن 
يمي دوا القة كبر ويمماوا الروبة فى نفاسفة أرسطو وأفلاعاون . وشروحمم 
جهد مبذول مما خفى وليست عرضا لاحةاثق . وان الملابسات ألقی أحاطت 
بهم ولم تفم على تشکیل كر ستل ٤‏ تشیر إل روخ ذات فة + إلا 
حبس نم لاف ا ا من بل وغباء بفبفی رقعما ثا شيا بدأب 
صبور يفمال الصواب عن غير الصواب . 


وعد .ما أبديفامن ملاحظات مبب دثية » إهتاول بالدزس امجن 
ولاغسزون:الة رس ااغلهفة:اپو ية الرانجدة تلو الإخر' 


0 رک © 


ابرح جاتبا اسم السرخس الفرایی الزی کان ترکیا » والرازی 
الطبيب ( لاقو عام م( ٤‏ الذى کان وفيا لأنكاره الفارسية. ¢ يعك 
النور أول مخاوق وقول مخاود المادة » والفضاء والزمن › لفیا إلى اسم 
واسم الشهرة لأ على د بن د بن يوب لأمروى بان مکو یه. 
خازنا لاسلطان البوهى عفد اادولة وهو من أعظم الةكربن الفرس 
لاشعغاين بالتوحيد والب والأخلاى والتازبخ . وهذه فبذة موجزة عن 
مذهبه مستمدة من كما به الشهور « الدور الأصةر » المنشور فى ببروت . 


: س وجودالمہدا الفپالی‎ ١ 


هفا پتبع ان مسکویه أرسطو ويقيم حجيته على الركة الجسمااية . 
وکل الأجساد مزودة بألقدرة على أن تةحرك الم ركة اق تلازم ا + وهی 
فذدرة تەن جمیع کیفیات التغير ٤‏ وھی لا مدر ٥ن‏ طبيمة الأجسام ۰ 


وال ركة استوجب إذا مصدرا خارجيا أو الحرك الأول . والفرض 
اذى يقول بأن المركة كن أن تشكل جوحر الأجسام ففسما تسكذيه 
التجربة . 

والإنسان على سبيل الثال له القدرة على أن يتحرك محرية ولكن أخذا 
من الفرض السابق ذ كره فإن الأجزاء الختلفة يسه جب أن تسر فى 
ال ركة حت بعد أن يكون بعضما قد انفصل عن به مما الخر 


وإن سامل ساب الركة ۶پ أن قف عقد سڊپب هو نفسه لايټحرك 


وغرك الباق . وحرركة ألسبب الأول جوهرية لأن الظن: بأن المركة فى 
الوب الأرل سو :يست و جې ”زاجم لاینقه وهذا:عال 


إن المرك الذى لا يعحرك فريد :إن تمد ا رات الأساية يوبن أن 
محتوی جیا مشت رکا فی طبوعتما › حمث. سكن .أن لكون مرتبة فى نفس 
الطبقة . 


. وجب كذاك أن تقضمن بمض النقاط الختلفة اسك سكن عيبزها 
ا . ولكن هذا ال#مابه والعخالف فى المزئيات يسعوجب ود 
رکیپ فی اصوها ؛ وها الت ركيب وهو صورة اح رک کا أظہرنا وجد فى 
أول سبب ارك . : إن ن امرك الأول فضلا عن ذلك خالد وغبر مادى . 


وع أن لمبور من اللاوجو إلى الوجود صوره ت لر 6 وأن الاد 
خاضعة على الدوام انوع من المر ک لايترتب على ذلك إلا أهر واد ایس 
خافدا أو مشارك للمادة #ب أن يکون ح رکة 


۲ - معرفة البمالى : 
إن كل معرفة إنسائية تبدا بأ حاسيس تتجول .الع ريج إلى أفسكار . 
والمراحل الأولى لاععقل مشروطة بالوجود ألطارجي اهقيقة . 

ولكن تقدم الأمرفة يضمن إمكانية التفكير وون أن يكون هذا 
التفسكير مشروطا بالادة . إن الفسكرة تبداً بامادة » ولدکن غايتم) هو أن 
نفسما شيا فشيثا من الشرط الأول لإمكانيتها الحاصة بها وة مظمر خر 
| ک2 غر موا بلغه الليال وهو الفدزة على الإعادة e‏ ومورة ê‏ 
شكل لثىء : دون الرجوع إلى الوجود اللأرجى لاشىء نفسه . 


nne NA: 


اوق ,تشكهل ال ماليئ المیجزاد5 يپل :الف تكر اظ مرا ا کش وو ا اجا وء 
الادية » مع أن الممنى ا جرد فع إو لدم من: لار فة جف الإذراك ).ا ييكن! 
أن؛ تعد کا ال تحر ره ھن ببب المغدفى ص ع الأحاسیس 


ولتك كؤن نصور امان الجزدة برس على الإدرالك لألبعبقى ی ا 
بفغى يفا إلى أن جل البون البميد بين الممنى المجرد والإدراك . 

والإدزا إل 'الفرد دی ا يرات 14 لدو م وهلا ماي الأثر ق ای 
المرفة الفا عة هلۍ مرد الإوراك .۔ 


وغلی ذاك فالإدراك الةردى يتعرى من عبد الدعومة. . 

وعلى النقيض من ذاك » فإن الى اأجرد اللكلى لا يتأار بقانون 
التفير . إن الأفراد یرون أا ااسکلى فلا سه شىء | ٥ن‏ ا اادة 
أن مخضع اقائون التغير > وكلما زاد حر الشىء من الاذة قات قاباته افير . 

والله مقر حررا مطاقًا فما یقعاقی با ادة 6 وعليه فو ثابٽ ياتا 
مطاقا › وإن عر ره هذا اتام إزاء المأدية هو اإزى عل تو رتا هھ أ 
يقر أو ايقعذز . وإلغاية من كل تملهم فأسفى هو: تزفية القكارة على القةكير 
والقا بل فى المعانى المجزدة الالصة » وجاء أن تفحدز دربة دانمة على حمل 
دصور شی+ غور مادی أمر ف الإمکان . 


كيف خلت الواحد اكير : 


5 : . 4 م‎ ' ¢ e 
فيها يعلق نهذا؛. جدر. يتا أن:نعبه .إلى تقسيم . حوثة .أبن :مستكوية‎ 


ےن 


(1). إن العامل أو .السب الجناى . خان العام من لاشئء .'ويفزل: إن 
الاديێن بؤيدون أن المادة خاإزة و ينسبون العو رة إلى الّ_درة 
المالفة لله.. وعلى ذلك فمن المقيول أ جينا تمتقل ,المادة.٠ن‏ صورة 
إلى خر ی“ عق الصو رة الأولى فیاء تاا 1 ۴ م E‏ الفناء 
الام یقپنی پا أن تيقل کی جسم آ1 خر › وآوجدفی اسم 
ùl‏ الأخعيار الأول تناقضه الجر ب ب الي ا | ا ٠ن‏ 
تمع :إلى مامب صاب فإن استدازة الكرة: الأول لا تقل إلى جسم 
. خر والأختيار الأخر مسةحيل سواء بسواء فازام أن نتبين أن 
ااصورتين متفاقضةين » الحيط والطول يغيغى أن ,يوجدا فى ففس 
الجسم » ويترتب على ذلك أن الصورة الأصلية ندتل إلى القدم 
لاطانى حينا تفولد الصورة الثانيةء وهذا ما يقيم الدليل غل أن 
المفات أى المورة والاون وما إلى ذلك تال إلى الوجود من تام 
إلعدم ..وكيما فدرك أن المادة لوس ٤‏ الياود.كالصفة » بابشى لها 
أن ةف على الحقيقة. فى القضايا التالية : 


ت ان علیل امادة فتيجة عدة غناصر مغباينة » وتقوخما تؤول إلى 
2 و أحد سيط ك 


ف 


¢ ofS °°. 


a 4. ا کات‎ 2 N من هاون‎ e و‎ e 
6: وجدت‎ E ازماق وا لاذ وآننا نى ذلك شان الصوزة لابد ان تننکون‎ 
لأن «خاود- المادة . بوجب. خلود الصورة -ولةدة آنا لأ:عنكن .أن تمد‎ 
. خالرة‎ 


س مړ س 


(ب) علية :اللات . وما لسبب فى جا التدوع المظيم اذى نصادفه فى 
کل ناحية ؟ 


كيف كن أن يكون اعدد قد خلقه الواحد ؟ 

عندما يقول الفيلدوف » إن شيا وأحد يتج عددا من الآثار 

الختلفة ء فإن كثرما بعكن أن تهج من سبب من الأسباب التالية: 
إن سب امولاك القدر الختلفة . فالإسان على -بيل المغال يالف 


من مجموعة غفاصر وقدر مشقافة » نكن أن يكون المپب فى 
أعنال متبابدة . 


س السبب فى أنه يعمل واد مخقافة . 


ولعل من غير المبحيع أن أية قضية من هاتين القضيتين كالسبب 
الدائى س الله . إنه علك قدرا مخعلفة ¿ وکل مدا ٬تميزة‏ عن 
الأخر یو يٻدو جايا أن هذا محال إذ أن طبيء2ه لا تمرف کت 
تفيل القشكيل . |إذ كان الظن أنه استخدام مختلف الوسائل. لينتج 
القدوع › فمن خالق هذه الوسائل ؟ 


ولو كافت هذه الوسائل بسبب لاقدرة الالقة من قدرة أخرى خلاف 
القدرة البائية » لوجدت كثرة من الأسباب النمائية . وإذا ما كان السب 
البهائى تفسه قد خلت هذه الوسائل › لسكان لأ إلى امنتخدام وسائل أخرى 
اى تلك الوساثل . أما القضية :الثالئة لا عسكن قبوها كذلك كةصور 
للممل اللالق ١‏ إن الكثرة لا ممسكنأن تصدر .يسبب مى عامل 


وحید . 


per‏ اھ سس 


ویترتب على ذلك أنه لا وجود إلا ل واحد لڏه. الصموبة » وعو 
اسب النہا ئى خلقی شی واحد فض إلى خاق د “ىء ا 


وها حمى إن مسكويه الفيوضات امعوادة فی الألاطونية المديةة » 
و ھی «یوضات ار داو هة شیا شيعا ۳ فبا اامناصر ايأو ية وه ی الق 
ر ا عورا لاحيأة درج فی سم‌وها ؛ وشیبلی باس ناري 
ن كۈي فى التطور :« إن راط الجواهر الأولية اج الما( المد ۲ 
وهر أدآى صورة للحياة . و رالخاق: مغز ز سی الما انبا . ودا مادا 
أول مادا فی البات ازى يدمو من تلقاء تفه » وبعد ذلك تال الدباتات 
والأشجار پأتواعپا » وهی الى مس حد المالم المحيوانى » محيث يبد 
خصاص حيوانية بعيمما . وبين عالم الببات وعالم الحيوان صورة خاصة 
للحياة ليشت حيواية ولا أباآية » واكها شارك فى خصائصما[ کالرجان 
[la‏ | 


أا الحطوة الأولى ‏ رمد هذا المظامر الوسطى لاحياة فهو القدارة على 
الم ركة » حتى فى حاسة الس عذد صقار الديدان فى زحفماءلى الأرض . 


إن حأمة الفس ى عييزه] ع لى الحسوسات تولد صورا أخرى الس 
إلى أن فل مس ةوی اليرانات العلا الى ډہدو ان کاء ف الغامور ا 
عانن فح تضاعغدی 


إن الإسأنية مهوسة عود القرد؛ وهو أإذى مخضم لطور أ كثر تقدما 
ویبام مرحه أفقية وبستطيع فمما مشبما للانسأن . وهفا آهتهى اليوانية ' 

ودا الإنسانية & 
5ا ور ةع 


-االقش : 


وکیا تلہم باذ کات .اليس عاك وجودا خاس بہاء : بقعم علييا 
أن ةد بر المعزفة الإنسائية . إن إلحاصة. الأسابية اليادة هو ا عن أن 
ټېدو فی صورتون عختافترن فی وت مما . ولكى حول ملەتة .من فضة إلى . 
کوب فی › يازم ن ذلك آن. توبسجى صورة اللعقة ‏ وهذه ابلاصية ule.‏ 
فی کل الچسام ٤‏ وما کرد من هذا لاکن أا ا دام الأمر 
كناك إذا مادر سنا ماطبيمة الإدراك» ٤و‏ جدنا فی الإسان مایفتدر په على 
آن ریا لرن فی: فی وقت واحد ¢ وأن ډو جد عد ور متبايدة فی 
اوقت غينه . 


١‏ لخدا االأل .ك :أن پکوز ن هو :الاد » وماذاك ا Kî‏ يعدم 
الخاصة الأساسية ها . إن چوهر النةس يتألف من قدرتها على إدراك عدا 
خاصا من الأشياء فى وقت ولاظة من وقت . . ولكن فد کن الاءةراض 
اد ناسلا الف تل أن يکون , ماديا ف چو 6 أو أ وظيفة الادة. 


دمن الأسپاب مايدفم إلى الإغارة 5 إل أن النةس ١‏ سک ن أن سكو ن 
وتيفة اماد : 


() نفا كن أن يتخذ صورا وحالات متباينة لا عكن ان 
بيكون صورة من تلك الصور ولا حالة من تلك اللالات .. ولسم 
اتی قبل متاك الأو أن ء يهبش أن يکون بمبيه مه الشاصة بلا 
لون . والففس فى إدرا للاشياء الجارًجية تقخذ صو را وخالات 
متفيرة ؛ ربترتب ءلى ذلك إسةحالة أن تدکون صورة من تلك 


و 

٠‏ ر الور بم ويار ج أن بن مسككويه ل يعقبل .البقغية المدرمتية لعصره 
وعخده أن االات العغاية الخولغة تغزراإت مشتلفة امس عيدما . 

6 وام ويقبف: أن يۇجد زاء جال و‎ e 
. بغض الايا ألدانمة:تؤ دن اليكل الششمنن‎ 
إن قر ن الس لاعسکن أن نکون کو ظيفة لليادة ويستوجب,‎ 
. عل اسه أن یثبت ونا جو رها غير مادية‎ 
اۆهدى بض ر راهینه*‎ 

ت إن الحو اس وعد أن" مول میا قو ٤ lı‏ لډ ن الزمن أن؛ 
تشمر فيه أضمف . وهو على ذلك يصل إلى المعرفة على حو آخر . 

ونحن إذا ما فسكرنا فى موضوع من الصموبة كان » فبذل الوس 
فى إغماض عيوننا من كل الأشياء الى حيط بنا ء لأنيا نعدها 
عقبات تعوق نشاطا روحیا ولو کائت النةس مادية فى جوهرها » 
فلا حاجة با أن تہدی نشاطا تدفع به كل ما مدع من الشروج من 
عا الماد ؟ 

- إن إدراك مفبه قوی قد اضف رعا تتأذی په الجواس 
وعلىی اقيض ص ذلك فالمةل یکقسب قرة ù٥‏ مەرفة الف ر وهن 
الصو ر العام ٤‏ 


س إن ااضمف الجسمافى لاشيخوخة لايؤثر ف الفوة العقلية » 


A ~— 


مغ اقطین > لا كن أن يو جدا مما۔. 


وةينا قدرة خاصة تكم جوازح الجسم ٤‏ وتصحح ما يصدر عن, مركز 
امس فى الدماغ وتوحد كل.امعارف . وهذا الأصل الوحد.الزى. بكر فى 
المأدى الذى أفضى إليه من قماة اواس وية-هر بيان كل حاسة ويمين 
خاضية ألإشارة المطادة » ويفبغى أن يوجد فوق جال المادة 


وان الفدرة على 3 هذه الاءءبارات على حل قول إن مسک ويه بين 
ف جزم أن اسف جوهرها غير مادية . إن عدم مادية الس تعفى خاودها 
لان ألفراء خاصية اکل ماهو مادی ة 


- Ao— 
ابن سیا“‎ 


يفرد بن سينا بين فلاسفة الفرس القداعي پتأسوس مذجب فكرى خاص 

به . ومؤلةه وعدواأفه « الفاسفة الشمرقية » مازال موجودا e‏ کا أنه وصل 

اليد امج ءا“ وفيه يدلى. الفليوف برأية:فى الحدث الكلى القوة المشق فى 

الطبيعة وقد بشبه مسودة لبظأم » ومن ا حتفل إلى حذ بيد أن الفسكر 

معروضة فيه قد عت موا مآلا فیا بفد . ذلن سیفا يعر قد ر اجال 

وہناء على هذا العءريف قول بوجود ثلاث طبقات فاءوجودات 3 

اكامات النى .فى 'أعلى ذر5 من ال كال.. 
الائات التى فىأ حط مراتب الدكال . 
المكائهات التى توجد بين هذه القطبين . ' 


:إلا"أن هذه 'الخابغة الها لثة من #اكافات ليوس ها من و 2 ھ حقیقی › 
مدو جود أشياء بلذت السكفال:فى-غايعه القصوبى.. بوهذا الد :ى البحث 
عن المثل الأعلى هو مسمى العش إلى باوخ ال ال .وعو عند ن سيا مطايق 
لا كمال . و حت تطور الصور 7-كون وة .المشق ٠الت‏ ةق كل محث » 
وکل ح رکة وکل . والأشياء تعألف على عو تسكره فيه علم الوجود 
وع موسج الفردية تحت صور مضتافة ا اللادة الى غوت بدغسما » 
سكسو ( أو بالأحری تندفع إلى أن تكسو ) بوة المشق | الباطية » صورا 
متا ترج رویدا رویدا ف سم اال . 


و|ن حدٹ هذه ا الهائية على ا 1 سای هدق ل 
الخو “إلعالى :: 


سا 
(') إن الأشياء غير ألية ASA:‏ دن a‏ › ومادة وکیف . وبسوب 
من ذه القوة المجيبة ر بط اليف بع لته أو جوهره › والعبورة 
تحوى الادة الق دفمپا قوة العش المارمة ¢ و رفع من صورة ` 

إل صو ر 8 

:(ب) وقوة المشق هما ميل إلى الةم وكز . وف عام الدبات. تجا" درج ة أغلى 
لاو جحد أو الإنضام» دمم أن اليفس: رده من وحدة المحدثة الق 
تبلغما من بعد , إن عمليات. النفس المنبتة. هى ٠‏ التقيل دوالنو 
والإفتاج . . . 
وهذه العمايات مع ذلك:لاتعدو أن نكون إلا جلها للعشق .. 
والقثيل يبون الجذپ وتخویل اهز خارجی إلى ماعو دااخلی . 
والمو هو تحقیق الف ونأ جزاء هی عى .الدوام أ كبر . 
والإنتاج ينی دوام.النوع ولیس هذا چوی مظېر خر لاق . 

(ح):وق الغام ا یوان إن :غملياټ :قو ى العشق أ كثر انغأدا.. ,وهذه 
القوى تسم حالفو رة النبإنية أن تعمل ى عدة اتاهات ٤‏ كا 'يوجد 
غو لطبع وولف خطو ةه دوو دة أ كز و 8 
وى ی الإنسان ؛ هذا اأيل نحو الاتحاد بقجل فی ضمیره. . والقوة سا 
« لحب ,الفظرى والقسگو بى € يمل ى حياء كأئيات أ أجى من آلإنسان. . 
ان کلذ شىء يتنخرلة نحو امشوق ء وهو الجمال ااي . . وإن قيمة. الثىء 
إا #مكون على قدر تقاربما أو تباعدهاً من هذا ابدأ الفر اى 


وابن سھنا وهو ا ٣م‏ على الأخْص بطبيعة الدفس 3 لاعن 


Av —‏ 
ذلك فإن مدا تواسخ الأرواح كان اه الشيوع فى مره . إنه نالف متكقا 
إلى طبيعة النفس مبوةا خطاً هذا اذهب . ويقول إن تعريف الفقس من 
الصو بة عسكان > لأا تظر قدرا وانجاهات متباينة وعلى مستويات 
عاف إدى السكاثن . وإن تصوره لفو الاس المتلفة كن عرضما 
فیما لى : 
ؤر ذفڈ اط ف غټر وعی 
س إن البةس القباتية تعمل فى الراهات مان1 : 
2 2 
٣س‏ اناج 
إن الففس تعدل فى أتجاه وحهد وتضمن الساقا لاحلاث . 
زغ الماع ۲ 
هور وفشاط:. ف وهی 
بالانجاة نحو أ کیہ من شىء . 
| الب س الميوأنية 
. الميوانات الانيا : 
س .القدرة على.الإدراك 


ن القدرة على التقليل ( الرغبة فى تعصیل الاذة وابتعاھ عن الأ 1 : 


ا 
الان : 
القدرة على الإدراك : . 


٠‏ المواس اخس اعلارجية 
۴ - الجواس الس الباطمية 


سه مرکو ال ءسایں ف الد اغ ¢ الاحتفاظ بالصور ٤‏ ألةصور ¢ التخيلء 
الذا كرة . 


در جی متز اید رویدا رودا ؛ وو بطو ر العقل الإنسانی اى عقل اللا 
والانبياء 


- القدرة على القمليل ( الإرادة) . 


ومجتمد أبن مهاف اء القبقى من ءۇلفە عن ااففس أن يبون أن 
فى غفية عن مادة تصاحيبا . وايس بواسطة المسد قلا بعض ربائع اد أن 
تقصور النفس أو تقخيل » لأن الففس إذا مامت حاجتما بالضرورة إلى 
دار جسمانى لعقصور آشهاء خر ی ؛ یہی أن یی حاحتما إلى جسم مقار 
حق تقصور الجسم اذى می متماقة به ولسکڻ بها أن النفس تعى رجودها 
فإقما تعى بنغفسما - تبهن فى جزم وين أفآى جوهرها مسعققلة تماما لكل 
جسمافى وان ميداً تناسخ الأرواح تعضمن كذلك وجودا ۔فرديا سايقا . 
واسكن على أن الدةس وجدت قبل الجسد» وينبى أن توجد نفسا واحدة 
أو نفوسا متمددة . إن كهرة الأجساد يسوب من كثرة الصور الادية وھی 
ل نشيز الى كرة.الوفوس.. کا۔آنپا لونجدت نفا واحدة » فإن معرفة ١‏ أو 


الجل به 4ا يمن مرف بپ ا اجهل به لأن الاس ھی وأحلة فيمةا يما . 
وإن هذه الطبةات ل سکن تطبيقما علی اليس ويول 4ن سينا إن 
المقوقة هو أن النة س وأجسد مةجاوران » غير أنهما متقابلان تماما فى جوهر 


کل مقمماً . 


وإن حال الجسد لا يككوى سببا فى انمدام الس . :إن "الذوتان أو 
الانميار خاصيعه للا جسام الؤافة واكما ليست اجواهر اابسيطة » الفردية 
والثالية ويفسكر بن سيغا الو جود ااسابق ویبذل الخہد فی بیان اکان 
وجود حيأة غير م#جسدة وؤراء الجر 


لقد أُرخيا نظرة إلى مؤافات الأفلاطوفهين الحدثين ٠ن‏ الفرس وبين 
من عرفظام ليها أن ہن شيفا وحده تل أن يفكر پففسه . 

ولا فجد اقسا فى ضرورة أن ندر كلاءها على أجيال من تلاميذ بن 
سيةا الذرن أخذوا على عاتتمم أن يقمجوا فج ممم فى الفلسفة من أمثال 


مهمنيار “ وأبو الممامهم الأصفپانى > والعصومى » وأبو المهاس وبن 
طاعر 9 


ولقد كان اشخصية بن سوا من رفعة السكانة فى اليفوس ميث كان 

تفاول ای رأى من آر أنه بالإضافة إليه آو الحذف مه يعد ذنبا خير معفو 
عفه حتی بعد وفاته بطوبل زمان . 

إن الفسكرة الثهوية الةارسية القدعة اللاصة بالذور والظهة لاتعمد عاملا 

له الأثر ف تقدم الأذكار الأفلاطو ية فى اران ٤‏ هذه یوکار الق ظات 

تر ة من أأزمن نستمير حياة مستةلة ومزجت فى الماية حياليا المافملة فى 

قيار عام للقصور القارسى . 1ا لا تعصل و الفسكر الى إا بقدر 


— + س 
ما تشترك القوء وانقشار هذا الاجا الواحدى الذى جلى منذ قد فى مهب 
زردوشت 
ومع أن هذا الانعاء. قد أوقفته عود حد الجادلات الدينية للأسلام» إلا 
أنه رض نةه بمزف فى العصور العوالى › وأنقهى بط تساطه القوى 
وأثر ه البمهتق .على کل :الم اقات .اله کر ية ف ذاك ابد ازى اوجده : 


ما وراء الطبيعة لاعقلانية » ا ية 


..بغد أن وات الروح: القارسية .البيثة البياسية الجديدة > بزمان 
اأ كدت ماخبات عليه من ميل. إلى الرية. وبدأت لسعب :من مال 
الوضؤعية › وکیما۔ ارجم إلى سما وأن. تقأبل: lL‏ تابه باروج عن 
,داخليتيا الاصة ما . ويفضلبهن. دراښة الفتكر راليو ناي ٤‏ فإن إاروح. قق 
۽ کادت تضم فی الهف » ات تبكر وة تحط 3 الفيصل الحقيقة. :و الذاتية 
ا ب کرو تبذل ااجبد :لحل نفسما؛ جل كل اط خارجهة , . إن مثل بهذه 
الةم من الټار بخ الفسکری عفد شع ية ی ن تسكون هى حقبة المقلاية؛ 
وال#شكك والقصوف والبدعة ء وأوضاع أروح. الإدسان تعدقع یہار وة 
معزايدة ارانية ؛ وتطرح ,کل الممابير الارجية اة قيغة . نلك حى المةبة من 
آلزمن التق وف يدور عا حدشها . 


وفتزة :نكم الأنوئ نما فيأات سپا ادلام تەچ الأوضاع : دة 
لايا و ن ا أفضى الأمر إلى العباسنيين ٠‏ وكان الةوثر ر عل رأة 
'الفأسغة الو فانية ٤‏ غادت الوء الفسكرية امدفنة عن | ران له ربعن ففسما 
من جلد د اغرابا دوا وأظمرت ت*فاعلية عظيمة الأر“ فى كل مناح الفتار 
رالهمل ٠‏ والةوة الفنتكرية:الجديدة ألثئ جد نقضل مشي الفافة اليرّنانية 
الت ی کان القوفر على دراسقہا یکل الشف › قارت "وا إلى دير نقدى 
: للعو حيد الإسلامی: 


د 


وقد دوت امياة ف اللاءورت ووة الاعث الدش ¢ وتءل الدءبير رأة 
الفاسفة من قل :أن يبدأ العةل السكليل فى .البحث عن ر كن يميد يقيع فيه 
بەي دا عن یچ الحدل » كما وش کل نظر ية مفمتدة الملة بالافياء : 


وى الإمبف الأول من الفرن 'لثامن تنجد اال بن مطاء وهو التليذ 
الفارسى لاحسن البمرى بعيد الصيت س يتوم مذهب الاعتڙال وهو 
العقلائية » وحركة هما عظيم من أهيتما اندجت يما طائفة من أصحاب 
الأرواح الأعواهية نى رقما وشفافيةما فى اران ».ولقد وهن هذا المذهب أ خيرا 
فی احةدام ادلات التى قامت فى نداد والبسرة فيما يتما 4| ورا الطبيفة. 
ومديةة البصرة وما ماها من شمر اڭ بففل من م ر زا التجازى »› 
ملةقى للافكار على تيايدما - والاصة بالفمناسفة اليونأفية > والشنك »> 
والاسيحية » والهوذبة والمافوية"“ » وقد أمدت هذه الأفسنكار الروح الةواقة 
إلى العرفة فى ذاك الدصر' بوفرة من الفيض الروحى » كا أن البمرة هيأت 
الييمة اله كر ية تاملانية الإسلامية 

وما وميه شيا العمد الريالى للقاربخ الإسلامى لا يتميز بروحانية 
ماوراء الطييمة وعلى ذاك ميد قيام دوة الفرس » شرح تلامذة ألقاسفة 
اليو نافية من الإسلين فى ال#فسكير جديا فى ديم » كا أن الفسكرن من 
لمر بلغوا.ماوراء الطبيعة رويدا رويد » وهدا جو ااوضوع الأوحد 
لدراستدا هذه » و ليس من هيا أن نسزد تاريخ الأمتزلة ء وافما حسبنا هذا أن 
شير إلى ماله دخل فيما وراء الط#يمة لإصور المععزلة فى الاسلام أن تصور 
الاه راظزية المادة ها وحدها مظهران لامقلافية الى هى موضوع يثنا 
هړا 
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~A —‏ 
اقطلة أساسنية. مختلفون. بها عن المسفين.من أهل السدة. إن ضصفات الل :ف رأ م: 
لا بسكن أن.تعد ملازمة 4 .وانها تشكل. 'جوهر اللقيقة. وهى مفالة كن 
الصبغاث :الإمية ¢ ويعلفون مطار ہا العامة للااصل الإفى اجرد 0 
وقول بو الہزيل إن اه عام قوی ح‌ وع واو ته وحیان تکل 
ماهية.ن#سما أن (دذاله )7" . ولمكن نشرح الوحدانية الطالصةل » يءرض 
يومف البصور )¢ للبادىء اة العالية : 
-- ذرورة افتراض الذرة والدرض 
طرورة أفنراض وجوه خالق 
ن ضرورة افتراض أخوال الله 
طرح الصفات القى لا تناب الله . 
وحدانية اله ¢ على الرغم من کثرة صفانه . 
وإن تور هذه ألوحدأزية › لذت :ما عولات “ن بعل ¢ إلى أن 
أصبيحت لدی دعمر د أ ل هاشم. إمكانية خا لصة. رده لآ عسکن [r‏ کید وا 
رهاق ا 
کون .اشی؛ فيه . الأول دسو جب مطارقة الذات لامو وع ¢ وها عال ¢ 
أما أحدو الةض.ل'“ وهامن تلام يذ الوظام فمرفا هذهال#دوبة. وها يذهبان 


إلى وجود خالقين.أصليين ها : الله ( الأصل الايد ) وكلد ا0ء( أى المسيح 


لأصل المادث:) واسکن حفظ هذا کا سوق. ری >:لدى مخصوفة إران 


اترا e‏ . ونتوضح Jer‏ ذلك 3 :عض الع YY‏ اسا اکا 
لابشعرون بوحدة ألوچود بل ودم الشركة لجعل أل اروج الضارم لقانون. 
مطل دو ډه 

ولبكناالشاركة الأكثر أعية اللجدافمين عن الغثلاية فى القصور 
: امالس 1 ور اء اإطبيمة هو تسیر م زلهأدة: و فاحورزه خصو م الأشاغر و 
ليوام فك رتهم اللاصة المتعلقة بطبيعة الله . 


وقد جل النظام مقاط اهبامه أن يسقثى كل حكم من قبل الطبيمة . 
ونفس الاهتام بكون الأشياء طبيمية بمث ال جاحطظ على تمريف الإرادة بكيفية 
سلبية . ومع أن الة-كربن العقلانيين رفضوا أن يطرحوا ف-كرة الإرادة 
الشخصية » بذلوا المد فال ثور ر على سيب أعتى لاستةاال الغاوامر الطبيمية 
الفردية وقد وجد هذا المبب قى الادة عينها وف تمالم الوظام لامااية 
انام لمادة ور القييز بين. وهر والفرض“ . وكان الوجود يعد كيةا 
مقزوظا من قبل الله على ذزات الادة ذوات الوجود السابق وما كات 


تفعدر على الإدراك بدون هذا السكيف . 


e 9 :‏ و E 0 sS‏ 
ا جال › ول كە ما فى وضمما قبل و دا لیست حر کا ولا سکونا »> وکا 
لايةال.عهبا إلها. عخلوقه... وعليه فانجوهن. جموعة. من الكيفيات:: الذوق. 
والرا نة وألاۈن:ولاءنغدى أن کون قوئ مادية: :والافس. كذاك. توع: 
من:ءادة آررق» وعليات .العرفة حركات أعةلية بسيطة . واللاق ايس وى 


سو د 


جمل .القوى.الضابقة. جلى ,الوجو د فر ٠:‏ وفردية. الشىء. المعرذف بأنه 
| کید" ليست عاملا أساسيا فى تصوره .. ومجوعة الأشياء الق نسميما 
ھی حفيقة آبرزت أو وفعت عت اواس کان کن أن اوجد مففص عن 

کل ماهو سوس . . أن موضوع هذا التدقيتی فى العة جير لإا ا وراء الطبيعة 
لامر محض وعد المقلاتى أن الله وحدة ولاق لا یکر ن محال أن تقبل 
البكثرة بأى ممنى لما وكان كن أن بوجد دون البكثرة "وة وهى 
| موب“ وی 


و امل اہی مر هو جرد جعل الذر ات س وة . د خصائص الذرة تدر ' 


اجر الذى بان ف الواء ةط عل الأرض بإب ٣ن‏ حافة" 
ف 


وقول المطار البصرى شر !ن العتمر إن اله ٰ لق الاون ¢ والماول»› 
والإتساع » والذؤق أو الرأنحة .نها من فمل الأ جضاد تفسما“'. حق غدد 
الأعياء فى النكون لايمرفه او(“ 


ويشرح بن العتمر إضافة إلى ذلك خصساثص الأجسام ٤ا‏ ما 
العوالر*' . 

ويتە ع ٥ن‏ ذلك أن العقلانيين كانوا مادیین من وخا فظر اللاحوتية ۰ 
وعندم أن الجوهر والذرة متطابقان “وم يعرفون الجوهر على اذه ذرة 
علا” القضاء وإضافة إلى خاصة ملء الفضاء ء ملك اجاعا خاصا » القوة 
والوجود ما یشکل جوهره الللاص وحدوټه . وصورنه ر ( فإذا كان ‌الفان 
أنه مسقدير لا كان الترارط بين الذرات الختافة أمر؟ مكنا . 


- ۹ت 
والفزقجد يميف الآراء بين القائلين. بظزية الفرة فما اناق ییا 


وود ى البمض أن,الذرات کاہا مشاب ۱ أ على حین. رر اوو الاسم 
لخي أفما ماشابمة وغير مأشابمة . فإذا قلف إن شرثين قشابمان لاق 
بالضرورة اما يقشابپآن یکل صفانپما + كا الف أبو الفا سم الفظام ف 
تا کیده عدم قأبلية :الذرةللاندثار ٠‏ 8 يدع ی أن الذرة كان 4 بدايةقی الزمانء ٤‏ 
ولک اه کن أن تفدثر اما وصفة لبقا على حدأولة ل اکسا صفة 
جديدة غير الوجود ء وديومة الوجود ليس صفة إضافية معلا . 

كا أله يقر وجوه افطباء بعوسظ بين 'الذرات الختلفة . کا مالف 
اماب الدرسة فغسما بثوله إن الاهيات ما كان لما أن وجد فى حال عدم 
الؤجرد . وادعاء الدقيض تناقض ف المبارات » كا أن. القول: بأنالأصل 
کان کن أن بہقى أصلا فى حالة عدم الوجود هو القول بأن اكان كازن 
يكن أن يظل كاثنا فى حالة عدم الوجود . 


ومن البين أن أا القاسم يقترب من فقارية:الأشعرية اللاصة فة 
وهى هاجم فى عن فظربة المقلانيون فيما عمق بلماذة. ) 


حركات الفكر المعاصر 


.إلى جانب نمو الةسكز العتزلى »ادف على القوقع عمرا: لاشاط 
فہکزی کییر ٤‏ کا نوجد اہو را لاتجاهاات مععدده تقعلتق بالقکر' فی طاق 
الدين والفلسغة فى الإسلام ولوش رليم فى:إبجاز . 

التشكات ٠‏ واليل إلى القشكك كان الجعيجة. الطلبيمية للا سلوب املق 
لالص للعقلانية ؛ فابن الأذر ض والجاحظ على سبول المثال اللذان ينته‌يان 
إلى طائفة المقلانيين على مايبدو .كانا فى واقع الحال من الفشكمكين . 
وإن وجمة نظر الجاحظ التجمة نحو عد الشىء طبيغيا إلاهيا““ء هذا 
الاتجاء خاص رجل مقف فی عصره » وای للاهوتيا بالرنة ٤‏ وکن أن 
تقب فيه كذلك زد فول ضد الخجدال الټچريذى الأمتلافه والرغبة فى be:‏ 
حدود الامو ت ما فيه مصاحة الأميين العاجز ين غر ن القةکيز فن المفائد ٠‏ 

القصوف : يدعو إلى مصدر أ كثر سوا لاممرفة » ولقد رتبه من قبل 
ذو انون › وأزداد ف تعمقه على ادى ضد القاةون المدرسى » وذالف فى تضاد 
لكر الجاف للاشاعرة .. وسوف تددر فى .القصل التالى هذه المركة 
أأثيقة . 

يقظة ااساطة : المذهب الاسماعيلى » وهو حر كة فارسية الطايع إليأ بعد 
حد › وهی بدلا من آن تدقع الةكر الحرء اول آن قصال م »م نقسبا . 
و مع أن هذ ال رکا بدي مقطمة الل بلمجادلات اللادو آي المصر ٤‏ 
فإن ضلعما باكر ار صلة أساسية 

وإن اللشابه بين الوسائل التى طبتعبا الدجاة الاسماعيايون وبين وسال 

۰ 5ا ووا ان 
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أتباع جماعة اخوان الغا يدنم نم إل تبون بعض الصلات السرية اہاتن 
امدرستين . 

واھ کن مأیکون دافم من أوجد هذه لر كة › فإن معناها ء كظاهرة 
فَكرية › لایښغی أن غفل عهه ‏ إن تعدد الآراء الفلسفية والديية وهي 
نقيجة لابد منما لر كة الفكر المجرد - ها القدرة لإبجاد قوئ تمل ضد 
هذا التمدد الخطير من وجمة النفار الديفية . 

وف تاریخ الفمكر الأورهى فى القرن الثامن عشر ٠‏ نجد فيشمه بيدأ 

- كير مڭ يما يتملقى بطبيءة المادة ٤‏ بقجه إلى وحدة الوجود. 


وشایر مار شیر يدمو إلى الإعان ف مواجہة المقل › وبشیر چا کو بی 

ودعستر وشلیجل یعتمدان لی باب مپریء ماما من التردی ف الخطاً . 

والدافعون عن مذهب الإمامة اہم نفس الانجاه الةتكرى لدعستر » 
ؤاسكن من عجب أن الإسماعلية > وم يجفلون من هذا الذهب أساسا 

تيدم › يدون مشر رین فی کل ارا م ۰ 

والح ركة الإسماعيلية مقر من مظاحر الصرام الدام“ افرش حاب 
الت كير المستقل مم مابرونه أوهاما ديية أو سياسية فى الإسلام . 

والمذەب الإسماعيل وهو فى الأصل رع مشب عن التشيم ¢ ەل 
طأبما عالميا عاما مع عبد الله بن مأمون ‏ الجد المحتمل لاضلفاء الفاطهيين 
فى ممم المعو فى فس الوقت الذى ولد فيه الأشءرى › ودو الخصم 


4 


العظيم لكر الحز . وها الرجل المجيب خيل خطة أواسعة مزج فيم 
خطوطا ختاة الألوان موجدة كيان لہس أقامه عهارة › وکان به مضالا الزوح ٠‏ 
الفارسية بسب من طبيعةه العجيبة وفلم فته الفو#اغورية التق يف رها الضياب . 


مقل حرکة إخوان إلصةا » حاول أن بؤاف بين الأةّكار السائدة 
الءصر ؟ ت مظهر التقوى ذهب الإمامة . والفاسفة اليولأنية » و ا « 
3 المتلائية والتص وف والمافوية والبدع الفارسية وفسكرة التجتسيد س کل ہڈا 
قد اجتمم ليلمب دورا فی ال۔ذحب الإ۔ءاعیلل 


وف مظاهر مختافة کان يەبغفی أن راقع رویدا رودا حقی تباغ کشف 
السسر بقضل رأس الطائفة » والعقل السكلى وقد تسا عل الدوام طبقا' النهو 
ال -كرى لاءصر وله الرجحان . 


وى اخركة الاسماعيلية › نجد أن الةسكر ار بتشوف ءلى الدوام من 
انيار مر حه » وهو فی ارتقاع یراید › وٍرغب فی أن يرسو على أس ر کين 
ومن سخربة القذر الهجيبةأنه سوف يجده فى ففس الفسكر ة الى أثارت الثائرة 
. على كيافه . والساطة العقيمة مم إقعدارها فى الأحايين على تا كيد ففسما › 
ت4ى هذا الطفل الذى لايتخذه أحد ولد وتسمح لنفسا باستيماب كل 
ممارف النا ر والماضر والستقبل . وما أتعقد منصلات بين الر ك والسياسة 
على همده ضال مم ذاك أ كثر من عام من أهل العم رون تلك 
الركة وخم ما كددونالد مؤامرةحكمة التدبير لإستام ال شأفة اللطة 
السياسية لامر فى إران وعيدم أن المذحب الاسماعيلى الذى يضم خبة 
من صفوة الة.كر بن وأصحاب القلوب الوفية النخلمة م شرزمة » من الةلة 
الآنمين الأ:ومين لذن يترصدون اافرصة علن الدوام للائقضاض ءلى ضحبة : 


—- (ie ت‎ 


وینبضی أن کون دابا عل ذ كر حيدما سكم على طبائم حؤلاء:القوم » 
من تلك الاضطماذات الستبشعة الق قسرتمم على أن بردو الصاع بالماع عن 
التعصب ساك الدماء . والإقذام على الفتل بدوافع دياية كان يمد أمرا 
لا ضير فيه ولا تریب عایه » بل لمل كان مرا مشر وعا ؛ فی الجفس السامى 
كله وف حقبة من اازمن متأخرة هى الصف الثانى من القرن السلاس 
عشر ٤‏ اتعلاع باپا روما أن حبذ مذعة مشبمة هذا فى بشاعتما وهى مذعة 
سافت بارتفی ما أن يکون الفتل بدافع من حاسة دينية ما يعد جرية»› 
فعلك فسكرة حديغة تماما » کا أن المدل يققضى مها ألا احكم ءإ ى الأجيال 
الى يقتا طبة) راتا اللاصة باعلير والشر 


إن ح ركة ديفية واسمة زلزازت قوائم إمبراظورية عظومة » ويعد أن 
کاہدت ماکابدت من اضطہاد وتأئى هما أن تخرج مته سالمة » وحاق نما 
ما حاق من الوشاية » وإغلاظ اللاثمة عليما » هذه الح ركة ظات ماثلة طوؤال 
رون متمط'ولة على ألما أمارة على الملم والقلسسعة » وما كان هما أن ترسو 
على أس رخو لؤامرة سياسية ۵ا طابع حلی حض ما کان له من دوآم . 
والأذهب الاسماعيلى مع ضهاع ما كاد يؤلف حيويته الأصلية › مازال الل 
الخلقى الأعلى لدی عدد عظیم فى الهدد » أا فى | ران » ونى سيا الوسعلى › 
وى آسيا وأفريتيا » والبابية وهى آخر تمبور عن الفدكر الفارسى فا طابم 
إسماعيلى أصلا . 


ونعود إلى ولسقة ااطانقة . ون وأاجدون أن اناما دس قەزرون ٥ن‏ 
العقلاثيين فسكر ة الإفية فالله هو بداية الو جود ونهایته ؛ ونی تمالومېم 
أنه لا ملك صفات . ولا بمكن ممرةة طبيعته على الجزم. واليقين . وإذا 
ما أ كدنا له صفةالقوة ء فلا ريد إلا أن قول إفه موزع القوة › وإذاما تحدثيا 


س ءا ص 


عن الاو د فإ ما نشیر إلى ماي ذکره الةرآن مناه الأمر »وهو ينماز من الخاق» 
والغاق حادث وف طبيمتة تمحى كل العقاقضات ومنه تصدر الأضداد . 
وبذاك يرون اچم ; جلوا المشكلة الى حبرت زرد ت وتلامهذه 


ولایوجد جواب على اأسؤال القاثل ما السكثرة ؟ يمكىء الاسماءيليون 
إل :مايعدونه المعقول الأول ( وأنه لا كن أن يأثى الواحد إلا من واحد) 
وان هذا الواحد لوس شيا مقا را تاءا لما أنى منه . وهو فى الحقيقة 
ااواحد الأو ل مبدلا. 


فألأحدية الأولى حو لت إلى المقل الأول وهو المقل الكل » م بواسطة 
تمو لما خاةت النةس الكاية وقد دفمتما طبيعتما إلى أن تطاپتق تماما مصدرها 
الأصلى » وشبرت بضرورة انح ركة وترتب على ذاك أن شعرت بةرورة 
وچو جسم له القدرة على تلاك الجر كة . 
وکیا تباخ هذه ألغاية »> خلقت النفس الموات الق تاعرك ح رک1 
داثرية طبقا لإتجاهما . کا خلةت العماصر الق تمازجت وشكلت اللكون 
البادى لاميان . 


والغةاس الكلية هى عتوى النكون ا ه الذى إا د وجد لمعرفته 
اتر وايدة . 


والمقل الكل يتجسد من حين إل ي حين فى شخصية الر؟ يس اذى بير 
امقس ف تفاسقی علی مقتضی تجربعه وفمه › ويةودها تدريجيا إلى مسرخ 
الدكثرة إلى عام الوحدة الجالدة . وعيدما تيلم ام الكلية غرضما » أوبالاً حرى 
ارجم إلى وخودها الأصلى العميق › فإن صلية التجرثة نقع قبع لك . 


e 


« واجزئيات التى تشكل الكون منفصل بمضبا عن بعض س وجرثيات 
اللير عى إلى اللفيقة وهى الله الذى يرمز إلى الو حدة »> واعلاصة بالشر 
تمضى إلى الكذب وهو الشيطان الذى يرءز إلى التدوع(“. 


ھذا ہو موجز الفاسغة الاساعیلیة س وھ ی کا بلحظ الثم رسجانی خابط 
من ةكرة فاسفية ومأفوية ‏ و الامياعيلية قوقدم وما قلیلا تايلا للاطلاع 
على الأصرار ة وم. :يوون فى الوقت عينه روح الوشكك شيا بعد شى. 
وکانت فى سبات ؛ وف الفماية يبلغون بها تلك الدرجة للشحرر الروحى حيث 
کو ن السةوط لاطقوس » ولاتبدو العقودة الديهية أً کشرمن کوفہا تسیا 
لأخطا, نافعة. , 


٠‏ إن المذهب الاسماعيلى يؤلف أول محاولة زج الفاسفة المعاصرة زؤية 
فار سية حقا تععاق بالكو ن ؛ وافسر الاسلام من‌جدید بالاعیادعلی کو ما 
بقفل تسیر جازی لاقر آن؛ وتاك وسيلة, اتذها التموف من يعد . وعودم 
أن هران زردوشت ( الشيطان ) ليس خالا للأشياء السيثة » ولسكجه 
أضل بنتېك حرم الوحدة الخالدة ويقسمما ريا فى تمده ظاهر . 


إن فسكرة وجوب الالتاس من أصل ء«غاير للطبيعة فى الوجود الذمائى 
افدر التدوع التجريى وقذلفت ہا تفيرات أخری ؛ إل أن لست جانيا من 
الامبوف الءاصر فی المذہ ب الەر وف ودو مذەپ مشةق من للذہ ب الاءماعیلی 
فى القرن الرايع عشر » كا لست الثالوث المسیسی فى جافب آخر : وقالت 
الروفية إن الذات هى كلمة الله ااخالق؛ وقد خاتما ول تكن «خلوقةب أى 
ا-كلة اليطو قة.. «٠‏ ولولا ااسكلية لاستعالت معرفة جور الألزهة » 
وما ذاك إلا أن الألوهة أعلى من إدراك الحواس" ».. وقد عزت 


- ١ ٠ 


الكلمة ععنى مرم" من أجل إظمار الأب . والكون بأسره هو تلى 
كلمة أللة» ؤلما فيه البةا:""“ . وكل صوت فى السكون إله » وكل ذرة 
تعغنى وأغية ال#لود”“" » و كل شىء حيأة . أما من أرادوأً الكشف عن 

۶ 1 :لك ار (ro)‏ 
الحقيقة الباثية للا شياء » فليم أن يسعوا إلى ذلك عن طريق الرسم 
ازى يضمر ویظہر ذانه ف وقت معا . 


— E 


رد الفعل ضد العقلانية » الأشاءرة 


الة-كرية لالم الاسلامى » إلى أن اصطدمت فى .الصف الأول من الترن 
الأشعری ( ولد فى ۸۷۴ م ) وكان الأشعرى تاميذا لاملماء المقلائيين ٠»‏ 
وماذاك إلا فى مسعى إلى تةويض دعام ما أقامو امن صروح آبذاوا قصاری 
جېدم ف إفامھيا بالاص من وساثامم 

وکان امیذا لاجا وهو ٥ن‏ ٤ل‏ أحدث مل رسة لاەعة رل ف 
البمرة س وقام الجدل " الطويل بيده وبين أصحاب هذه المدرسة » 
ولةد وضموا حدا چاثوا !ا بيده وبيدمم من آصرة اأودة»› ودفعوا عذا التليذ 
ى أن وع اتر 3 ويقول ھی ن کرن الأشءرى هو اارجل لای ف 
عم ره اذى تاقى التيارات المعماقبة » جمل مغه من وجة نظر أخرى قوة 
ها يتما عفدا . وفیه کا فى غيره تدمكس بو ضوح الا جاهات القباينة هذا 


اهر وھی. دبنية وسياسية ۰ 


وندر أن نجد مانعرف به قوة العقيدة عفد أحل السية والتصور المجرد 
عود المععزلة » وما لأحدهامن ضف طفولى » وقلة الضسج فى الأخر» 
وذاك فی حیاة هذا الرجل الذی کان سنیا فى طفولته ومعتر ليا فی شيبعه . 
والةصور المجرد المعتزلى كا عدد الجاحظ طلى سبيل المقال كان يسمى إلى 
أن بکون حرا مطاةا » وف أحوال » كان بقود إلى تفكير سأببى مخض . 
والح ر کۃ التی جاء ہما الأشہری م تع إلى تطمیر الاسلام من ڈواثب کل 


0 - 


الءناصر غير الاسلامية الى انر بت إليه ادع و الةو 4 وکن ¢ بل لإمحاد 
العوافق بين الضءير وال كر الديى فى الاسلام 


وقد حاول المقلانيرن أت ةوس أخقيةة پالمةل وحده؛ وأدخات تطابق 
جوانب الدرن والفلدفة › وبذلت أنوسع فى نفسير الاعان حت صورة مان 
جردة أو.عبارات ممبرة غن فسكر خالص . وكافت تجمل ما لطبيءة المثرية 


ومن ثم رد القعل . أما رد الفعل السقى اذى وجمه الأشاءرة »> فيا 
کان فی واقم الال اک ر من جمل الطريقة النطةية متواية عن 
سیادة الو ی 1 وفى عمارضته لامقلائية › ودافءوا عن مبداً الصنات 
الامية . أما فما حص بذلك الجدل تدم القائم حول الحكم المر ٠‏ فقد 
انغذو الم طرتا يساتکونه فی ساو ef:‏ بين الأُخذ فى تشدد بالقدر الخاص 
بالمدرسة القد عة و بين الأخذ فى #شدد حرة المشرب الخاص بالءةلافية . ومن 
تعاليهپم أن القدرة على الاخقيار من خا الله أوة بكل الأعال البثرية » 
وأن الاتنان إنما وهب القدرة على كاب مختلف كيفيات العدل ٠‏ 
أا فخر الد ن الرازى الى بشدد الكير على الفلدفة أيصادف ميف العارضة 
من قبل الةوزى وقطب الدبن » ويبطرح فكرة الا كعساب » وف تفسيرة 
لغرآن ,ي كد فى جزم وصراحة ميدأ الضرورة . 

أما الماتريدية وهى مدرسة أخرى للاهوت واكهما ضد المقلافية › 
اسنا ڊو نو ر امار بدی »› وهو مار يد على و م رند › 
فيذهب أتباعما إلى الوضع المقلانى القدع » ومخالفون الأشاءرة ی تمالم » 
منٴ أن الانسان له تام السيطرة دلى عل ء وأن قدرتة لما أثرها كذاك على 


سک سس 


طريدة أعاه » وكان الأشمرى «خممرف‌الممة إلى اللاهوت وحسب »ولدكن 
کان س امال إبجاد العياسقى بین المقل وااوحی دون ارجوع إd‏ اأطبيءة 


والبافيلائى ”"“ فى وئه اللاهوتية يجدح إلى قضايا تة معماقة با 
وراء ااطبيعة فيةول إن الجوهر وحدة فردية » ولا عكن لسكيفية أن توجد 
فى الدكيةية » وأن الح لاء القام مکن . وهو یضفی على مدرسته طابما لا 
وراء الطبيعة تمنى أساسا بإ رازه . وان نتراخى عن ذ كر تاك القضايا الى 
تداع عن المقائد السدية . مثال ذاك أن القرآن غير مجلوق › وأن قابلية 
زؤبة الله فى الإمكان ء و سوف فجعل قمارةا تبهان عفاصر الف كر الأعملقة با 
وراء ااطبيعة فيه انتشب بيهم من جدال . وادكى لفقي بلاسفتهم فى 
عصرهم وأرضيم »لا غئية لبا عن القلسغة › وکان عليمم طوعا ار 
کرھا أن بشکارا نظرية معرفة خاصة بم . 


فالله عند الأشاءرة هو الوجود الذمائى الم وهو حمل صفاته ى وجوده 
ااخاص ٩2‏ په وو جوده ومأهيته يقطابقان . وعلاوة عل انيرهنة المستمدة 
من تلك الح ركة ات#ذوا لبم ما بعكون من براهين من حيث إقامة اليرهان 
على وجود هذا المةصر النہائى : 

قالوا إن جيم الأجسام وأحد فيما يتعساتق بظمر وجودها »> 
والكن على الرغم من هذه الوحدة فإن كيفالما حالف يضما 
بعضما الآخر ٠‏ وعلى ذلك فيحن منةادون إلى أن لتس عل نهائية 

كيما شرح غخالقمم فى ال#جربة 


.. إن كل كان مكن الوجود يمان سببا يشرح وجوده . إن التكون 


¥( 
کن الوجود» فلزام أن کو ن له ءلة وهذه اللة هى ال . 


وکافوا يشبعون بذلك أن ااسکون سکن الوجود . ون کل ماهو 
واضحة وإم كانية جود الجودر إا تمبدر من أن أى جوهر ماكان 
ليوجد بلا كيفيات . ويقتضى إمسكاثية وجود السكيفية إقتضاء وجود 
ما شرح وجود النكاان وإلا ¢ لاس تو جب خلود اإجوهر لود الكيفية . 
ولسکی قوم تام الوقو م قيمة هذا الحكم 6 قحم أن وه نظرية الأشاءرة 
الخاصة بالعرفة ة ولاجواب على السؤال انقائل ماالكييء ؟ تداولوا بالنقد 
والتجريح أطوار الة-كر الأرنطى » انېو ۱ إل :الحكم بأن الأجسام ليست 
فا خاص" م 
گور 


يقھموا فار" يز ا التكيفيات الأراية لية. والثا نوية لجسم » وكانوا 

ر دو ونپا كلا إd‏ صلات ذأ نية حضة . والكيةية على هم ڪرد خادث 

وبدونه ک یکن الوجود كنا . وكانوا يسشخدمون كامة جوهرة أو ذرة 

بمذرك يكقهفه.الغمؤوض › إلا أن نقدم المعال عجرد الرغبة فى الدفأع عن 

الةكرة الإلمية لاخاتق » "رد الكون إلى ذانية بعيطة مأمور مها »> كا 
اکوا مثا أ کد ر کل » آنهم دون قورحم الا ہائی فی إرادة ا الله . 


. وفى دراسسة كافت لاممرفة الإاسسافية الى تعد ناجا لا جرد عملية > 
توقف عفدةكرة ( أشياء بففضما ) › ولسكن الأشاءرة ةبذاوا لهد فى أن 
. وتوغاوأأبخذ من هذا » وأيدوا خلافا للسمة الواقمية لامصر أن مايال له 
الأصل العخاف م يوجد إلا صلتة مع الذات العارنة . ومذهبمم فى الذرة: 
کان على ذلك یقارب مذھب لر الژی کان ءل الرغم ٠ن‏ رخبت 


فى حة ظ القيقة الخارجية انى إلى ردها بامما. إلى فسكرة ,المعرفة الصادرة 


عن القصو ر۰ 


واكم يستطيمو ا مث لور أن بمتقدوا أن ذرامم کانت العم لية 
الباطهة لاكاثن الأول اللانهالى و كانوا معماقين شديد التعاتى بالأحادية 
الخالسة ٠‏ وكات النعيجة القى يوبن أن تسكون ل#حايلمم الاد فتيجة 
تصوربة حضة» مثل ,ر کای + ولنکن واقەيعپم ار زة م ال3م فة 
من فشكزة الذْرة رعا ارغمتم م على استمتدام کاءة ( ذرة) ومها: جمدو أن 
وسکسپوا نصورهم أشبه شی بصيدة وأقمية واھا م باللاءرټت المقيدى 
أفضى بهم إلى أن حتفظوا فيما بقعاق بالفاسفة الخالصة موقف نقدى عل 
مدافعوه رغها ېم کړن يغاس فون ويۇلةفون تعورا ردا خاصا e‏ : 


واسكن بمة مظمر أ كثر أحمية وأدق دلالة من الهاحية الفاسفهة من 
يتعاقى بةلسفة ماوزاء الطبيمة عةد شاعرة هو موقفمم من قانون السببية(؟“ 
أی جمل لکل شىء سپا . er‏ رفضوا .کل أصرل القظر (o)‏ حت 
يظپر وا خلافا للعقلافیین.» أن الله کر .أن يشاهد دون أن يکون له ا 
وللدناع عن إمكانية الأمجزات » طرحوا ماما فسكرة السإبية 


وكان أهل السنة ي#ةدون المعجزات وقانون السيبية الكلية › 
ؤلتکهېم انوا جزمون بأن الله فى عله لممجزة من الممجزات» كان يوقف 
العمل بهذا.الفانون . أما الأشامرة الأخذون بفرضية أن السبب والأثر لابد 
أن يكوا متجازسین i‏ يستطوعوا أن بشارکوا فى هذا الرآى ااسنى » 
وأقروا أن فبكرة الة__درة #ردة من الحس » وأندا لا نرف شيعا عدا 
انطباعات سطحية ء وفظامما الظمرى مدر من قبل الله . 


وإن كل ماهو خاص عا وراء الظبيعة عبد الأشاءرة جاءنا » سوق . 
بكون فاقما مالم ندرس كعاب الفزالى . 


ولو أن بكثيرا من علماء أهل السنة م يغموه حق. الةم .> سوف يظل 

على الدوام فى عداد أعظم ا(شخصيات الإسلامية : إن هذا الشاك الرحيب 

الأفق سبق ديكارت ف المج الفلمنى » « وقبل أن بطع هيوم وسيم 
مائة عام الرابطة بين السببية.عوطقه الاو(" ي 


وكان أول من كةب تفنيدا ممجيا لافلدفة » مدد تماما تلك الذي 
التى تمبزت ا أفكار أهل الية . 


وإن نفوذه هو الدافم الأصلى إلى دراسة العقائد ؤما وراء الطبيةة فى 
وقت مما » وأفضى ذلك ف النهاية إلى منم.ج للتعليم خرج رجالا من أمثال 
الشهرستاى » والرازى » والإشراق . وهذا مايمين مقف خذا المفكر : 
وهو قوله : « من ادن طفولتى »> كدت ميالا إلى أن أذكر. فى الأشياء 
بقةسی . ورتب ل ذلك أنى ثرت على السلطة »> وكل المةاثد القى تأصات 


فى روحى ولقد فقدت أحميتما الأولى . 


ولقد فسكرت أن هذ المقائد التى رسو على السلطة الوحيدد شارك 
نيما اليهود بالسويه » والمسيحيون ومن يعتمنةون أديات) أخرى . . 

إن العرفة الحقة يوبغى أن حو كل الشكوك . فعلى جيل المثال ٠ن‏ 
الواضح أن العثرة أ كبر من الثلاثة . وإذا ما حاول أحد أن يثبت كس 
ذلك وأن يطلب إلى القدرة القى كما أن عول العصا إلى حية › فذا 
الغمل يمد عجبا » وأن كان لا يستطيم أن بؤثر فى الهاابم الحقيتى 
اار1" . 


crm‏ + )س 


وقد حث من بعد كل مفاهج المعرفة .الأ كيدة ء ثم وجد اليقين فى 
التصرف ۰ 


وع ماللا شاعرة من رأی فى الجرهر والزهدد فى كيفية الأحادية› 
م يکوةو اليفامروا مناةشة طبيعة النغس البشرية والغزالی وحده هو الزۍ 
هاجم بمزف هذه ااال وإلى يومتا الحاضر من‌العسير أن تمرف يدقة رأيه 
الخاص بطبیمةالله. اده کا ټدی بورچير وسول ير فى الانيا يبدو القوافق 
بين وحدة الوجود عفد الصبوفية وبين المنودة الا شمربة لاشخصية . 


وهذه مصالة تحمل من المسير قولها ما إذا كان آخذا يفكرة وحدة 
الوجو د» أو آخذا بوحدة الوجود الشخمية مدل لوز . والفةس عذد الذزالى 
تدرك ء الأعي 2“ . ولدكن الإدر إل کصقه لا Xe‏ ن أن يو جد إل ف جو هر 
أو ماهية يتجردان نکل صفات السد ۰ 


ونی کتابه اأضنون أوضح لاذا رفض الفبى صلى الله عليه وسام أن 
يكشف ءن حفيقة النفس . وهو القائل إن الناس رجلان › رجل عادى 
ورجل فسکیر . فالمفكرون اأ طحيون الماديون ألذين رمد ون المادية شر طا 
لاوجود › لایعجزون عن یل جوهر غير مادی . 


أما أصحاب التةكير المءيق خم منقادون بثو ة مخماغمم إلى ثل القةس 
محيث تدفع کل فار بين الله والنة س الفردية . لةد تدبه الفزالى إلى الاجاه 
حو وحدة الوجود من محوله الماصة. وآثر أن يازم الصمت فيما مختص 
بقعضية الطبيعة الم اثية للنفس er!‏ جەاوته بصغة ف عداد الأشاءرة 
وإذا التزمدا ال#حديد والعدقيق فى القول » عرفنا أفه لوس منهم › ولو أنه 
يقر أن التة-كير على هذا النحو كان تة-كيرا له وجاهته عيد السواد الأعظم 


م |= 


من الئاس . وقول الشبلى ( فى علم السكلام صفحة ٠١‏ ) أنه أ كد أن 

سر الإمان لا عكن الشف عه ٤‏ وإسیب من هذا شج ءزض لاهوٽت 

الأشاءرة » وناط ء عظيم ألاه) ام بإقباع من يجاسون منه جاس الت ليذ پمدم 

فشر تاج أةكاره الحاصة . وان مثل هذا الوقف إزاء لاموت الأشاءرة ة 

کان یمرض کلام فاسفیا يسقخدم على الدوام » وما کیان فی الإمکان إلا 

أن يود إلى ظلال من الشك وقد أعان ابن الجوزى و الہ کادیادی وآ. اروق 
من أعلام مدرسة السنة ألم من ضلوا السبيل . 


وقد أفضى هذا إى الأمر بإعدام كل كتبه الفلدسفية واللاهوتية ٠‏ 
الموجودة فى أسبانيا . وعليه فمن البين أن منطق المفلانية حدم ذاتية الاه 
الإهية فى كلية لا سبيل إلى تعرنةما » فإن أل ركة الضادة لامقلانية » وهى 
غفل بعقيدة اإذاتية 6 دمرت اقيق السار جه لاطبيعة : وعل رغم من آن 
فظرية الأوضم الزرى"“ الخاص باليظام › فإن ذرة المقلانية ملك فى 
وا تع الال ية ة موضوعية مسعقلة » ما مید الأشاءرة پىی ط1 
le‏ ر فلار أدة الإهية . 


فواحدة تحفظ الطبيعة » وتجيح أن ت#خاص من الله فى اللاهوت › 

وال خرى تضحى با لطبيمة ل#سحفظ أيه على ماهو عليه فى تور أجل السية . 
والصوفى فى تشوته الإهية الى يمتزل عن الجادلات اللاوتيا فى ءهره » 
يحيفظ بهذين المظمربن لاوجود ويكسبمما ألروحائية ويمد کون بآثرہ تايا 
من قبل الله س وهذا معنی اس بشسکل الغابات العضادة عند سلاف . 
إن المقلانية «وهى تسعى على قدم من خثم.» على حد قول العصوفة » قالت 
كلمتما الأخيرة باسان الفرالى المعشكك ؛ وقد هامت فده اليرى طويان 


وهی مسقیڈسه فی بي قا حلة لمذهب عقلى جدب ءوجد ل الدماية ممتجمالزاحته 
فى أعماق الارةمال الإفسانى , 


وإن تشك أ كثر جدوحا إل ضرورة إيجاد مصسدر أعلى الامعرفة 
من رغېته فی څرد الدفاع عن شاد اللاهو ت الإسلامی وهو بذلك إا 
يمان عن نمر مبون لصوف وكافت غلبته على كل القيارات الاسكرية 
العاذية فى هذا الءصر وأياما كان » فإن مشاركة الغزالى الايجابية فى 
فاسفة بره بقض ةما کتیب هه هو مشكاة الأنوار يصدره باية قرآلية 
كرءة « الله فور السموات والأرض ٩‏ ور جم رر إلى الفسكرةالآرية 8 
الت كان جب أن تجد مدافما قويا فى الإشراق . 

نو يقول فى كقابه إن الهور هو ااوجود الحقيق الأوحد > ولا ظلام 
أرحب آناقا من العدم . والكن أصل. التور هز الإظمار « وهو مخسوب 
إلى الإظمار وهو اة“ » . وقد خلق الدكون من بعد الظلام ذلك اظلام 
اذى بط الله علية نوره الحاص به » وجمل أجزاءه الخلفة متفاوتة فى 
الظہور حسب تفا وما فى تذقى الور . كا أن الأجسام حتاف يع ضبماعن يضما 
الأخر بأنها مظلمة » ومعةمة » ومضاءة أو مضيغة » كا أن الناس مةباينون » . 
فمن بيقهم من م يضيثون الكائنات البشر ية الأخر ی ویسیب من هذا 
> می صل اله عایه وسل فی کناب اه لابين « السراج انير » . 
والمين الباصرة لا ”رى إلا المظمر اغ#ازجى المطاق » أو الور الحفيتى . 
وئی قاب الإزسان عين باطعة ترى ماوراء الأشيا. خلاف.للمين الباصرة › إنما 
فی إلى مابعد قى » ورتم الفقاب عن الاظاهار زهذه الأف_كار ينت 
إلابذور؟ نعمت ذأغرث ف فاسفة الاشراتي وهى حنكة الاشراق . وتاك : 
هى الفاسفة:الأشمرية 


س 


ومن أعظم الجعائج الى أفضى إلا ردالفعل هذا من ناحية اللاءرت » 
آنا أوقةت السك ر ألر عد حد» ذلك الفسكر 8 رالد ی کان : فی سبیله 
إلى ام البضامن ف الجتمع الاسلای ونحن إا نرف هتنا إل آبهان 
اتقاج الخاصة كفي التذكير المض عند الأاءرة 5“ ولدیتا كى فھتان 
عن ألأخْص : 


ت قر طت ا عن زول خاص الغاسةة e‏ ¢ و 
:ماسوف اقبيةة . 


وف مستېل القن الماشر » حین ن کان الأشاءرة ' قد هدمو 1 صرح 
العتلانية هدما أو على القام» فجد ماق الإمكان أن فسميه الوضمية 
القارسية . والبیزونی7؟ التونی غام ۾ ٠‏ وين اليثم للھونی ا۱۰۳۸ 
الى سبقا عل التفس آلقجريبى المحدبث وها بە تهنا م يەرفا بوقت ردالغەل» 
هذا وتخليا عن كل عحث خاص عن طبيمة كل ماهو وراء الجواس » ولزما 
الصبمت التحفظ فيما يتعاق بالفضايا الديدية . إن مثل هذا الوضم للا شياء 
کان يکن أن يود ولک ما کان يكن أن يقر مفطتيا قبل 
الأشرى. '' 


الجدل بين الشوية والواقعية 


إن فى الأشامرة هما بو أرسطو »وف كرنهم الخبصة بطبيمةالفضاء ة 
ولوقت وااسبب » نما أيفظ تلك الروح الت لا سبيل إلى قممها فى ميابا: لى 
الجبدال » وهى التى طيلة قرون متمساقبة › أوجدت الانقسام بين 
الفسكرن السلمين ء ذف الحماية اسخيفدت قوام فيما يتنلتق : بالرقة الفظية 
المالمنة لامدارس . وإن صدور حكمة المين لدجم الدين ال-كانبى »› وهو 
تليذ أرسطو و کان تلامیذه یسون بالفلاسغة للتەز بوهم وبين اللاهوتيين 
المدوسهين » هذا السكقاب قوى من هذا الصراع الفسكرى » وأثار نقد 
حاداً من قبل عدد کي كبر من الأشاعرة ؛ وغیرهم دن الفسكرن المثاليين ¢ 
وسزؤف أدرس اتال التى ها اخعلفت المدرستان احداهما عن الأخزى . 

طبينة الأصل 
مر بقا أن نظرية الأشاءرة الحاصة. بالمعرفة قاد تم إلى تأ كيد أن الأصول 
الفردية إلى الوحدات الختلفة يباين إعضما بعضا مام لأباينة وها القحديد فى 
کل حال لایب ااهہالى أى اله . وكانوا يفكرون وجوه هيولة 
اکل ىء وهی تقفير فى دوام . وخلافا للمقلانیین كا نوا يدعون أن الوجود 
هو اذى يشكل الأصل اميه 

وعليه » فمفدم أن الأصل والو جود يتطابقان . وكأ نوا يقيءون البرهان 
عل اک بأن الإنسان حيوان ولاأيكون مكنا إلا ذا رى على تفرقة أساسية 
بن الوضوع والمحمول ومع أن تطابقمما يبطل الحكم وأن التفرقة. ألتامة 
جمل التاً كيد خاطها . 


- Nl ¬ 


ا ولکن ینیّی تهس: ٠‏ سب خارجى + .تى دد الور الأضتافة . 
لإوجود: ) 


3 والال أن خصقم زقباون الشخد بد والدمیین آاو+ود ٤‏ ك er‏ 
يدعون أن الصور الختافة للوجود من حيث الأضل تتطابقٴء لأا جيعا 
تميبعات: وتديدات وهر واحد أولى ‏ , وقد رد.تلامذة أرسطو عل .تلك 
الصمموبة التى أوجدما |مكائية إثباتة ”ركيى وهم يدافغون هن إمكائية. 
الأول الشكاة . إن الحكم بأن الإزسان حيوان حكم صحیح على جد 
تا کیدهم لان الإنسان اس يأف من ن أصاين ها ألميوانية و الإنسانية. : 
وهذا ما يعترض عليه .الأشامرة ؛ ولا e‏ .إا ماقلت 
أصل الإنسانِ والحيوان واحد فأنت بعبارة خر ى تثبت أن .أعصل السكل 
هوأصل الخزء › ولكق ن هذه القية من قبيل ا » وما ذال إلا لأن 
أصل ال ركب هو أصل” مايشكلة » فيترتب ءل ذلك أن ال ركب جب 
ان يکون کارا واحد : عاك أعباين أو وجودين : 
١‏ ومن الؤاضع أن الجدال امه يتعاتق بوقظة هى .منرفة ا إذا كاف 
الوجود رة إسنيطة أو أنه شىء حقيقى موؤضوعيا .'و]ذا مفلا إن شيقا . 
موأجود ففخن عا فقصد أنه موود فن حھٹ صلته بدا ولك وجبة فر 


۰ من آمل مۆجود اوهو مسنيقز. یا وتلڭ وجه امار آلتق‎ i: 


روف شیر فی امجاز ل براهین کل اتنا .ا عن روک د الجردات 
تائ ةيمال على الحو الالى : 
i) 1).‏ توور .جو3 شرٹاء مباشر؟ أو دسي » E‏ اف 


ساس 


موجود هو مەی ردقتب على ذلك أن جس إا يرف 
بالخدس على أنه شىء حقيتى . وإذا كافت ممرفة اأوجود ليست 
مباشرة فإن هذا الإدراك سوف بست وجب عملية فبكر» ولوس «و 
كذلك على فو مالم 


والرازى الأشمرى يةول بأن لاعن المجرد لاوجود مباشر » إلا أنه يغد 
الحكم بأن المءى المجرد للوجود مباشر کا كقساب بسيط . 


ومن فاحية أخرى يقول مد بن مبارك البخارى إن راهين الذن 
يمدون المجردات حقاثق تقوم على افتراض أن العتى المجرد لوجودنا شىء 
مښاشر سے وتلك وجمة نظر عکں أن کون «وضوع اقش ۰ 


و يول إذا ماقباعا اغى الجر د اعااص أن وجودفا مپاشر إن او جود 


المجرد لا عكن أن مد عتما مشكلا هذا المعنى اجرد . 


وإذا ما أقر من يمد الجردات حقاثق أن إدراك موضوع خاص مياشر 
فحن نفبل حفيفة مايقول به » واسكن لا بيترتب ءلى ذلك › على ما يبذل 
قصاراه فى اثياته أن ذلك الأصل مهوم مباشرة ءلى أنه حقيقى موضوعيا . 
وعلاوة على ذلكفإن التمليل الحاص ممن يمدون المجردات قاق يعاةون بذلاف 
أن الروح تمجز عن تصور أن ااثلج أبيض لأن البياض الذى شكل مرا 
من هذا الحکم المہاشر › ینہنی أن یکون معلوما میاشرة دون اىذ كر مشبق 
له ویلحظ ملا مد ہاشم حسينى أن هذا التمليل خاطىء فالروح فى امجابما 
جياض الثلج ٤‏ إا تعمل على وچود مثالى خالص س دو خاصيقه البياض ‏ 
لا على أصل حقيقى موضوعيا خواصه ليست إلا مظاهر بسوطة أرسططعحيات . 
وإضافة إلى ذلك يسبق الحسيفى هاملتون و خف عن الءقد سن أن اأجر دات 


سا — 


حقالی. ).وو ي کد أن أصل ألشىء لاعکن مەرفته وهو فی الروت 
عیڼه مەزوی › والشیء يدرك فورا عل أنه وا وڪن لازدرك عل 
الترالى معان الأظاهر لاشىء الذى يشكل إدرا كبا . 


)ب( وقول من وغد الجردات HH‏ ى إن الغا وحدد کل كيفية بانہا 
٤‏ ' لاقات ذانية i i a‏ 


ويقوده تمليله إلى. کار الأمل المجول للاٌشياء » .و ا lae‏ مل 
ا جوعات من الطواص مخقلفة الفوع » ما مکون لظہر ادرا کہا . 
ينغم کاسة وجود اكل شىء وإن اعتتد بتخالف أجداس 
الأشیا. ‏ وهذا إقرار تمبی پأن م أصلا مشتركا لكل الور المعباية 
لاوجوه . ورد ابو المسن, الأشعرى بقوله إن هذا العطبيق ليس سوی 
سنولة ف الفظ ٤‏ ولا بمكن أن "بين القجانس اأباطن للا شياء ء 


واک ن الاطبیق الكلى اسكلة وجود لدى المثالل عب أن يمى على 
احذد قول من يعد المجردات حقاتق أن وجود الشىء ء إمأ أن يشكل وجوده 
باذات أوأنه مضاف إلى الأصل اليبو ل لاشيء 

و القضية الأو ل اشیء بو ل تقد ری بالاسبة لعجانس الأشياء » وحيث 
نالا نشقطیع إذعاء أن ألوجود الما بشىء » ناف أساسا عن الوجود 
الحاص بشیء آخر » والظن أن الؤجود شی مضاف إلى 'أصل شء يفط 
إل .الاسفخالة » حي إنه فى هذه الال يبغى أن يمد الأصل ءلى أنه شىء 
زيز عن الوجود » و|إدكار مع :الأشاعرة سوف مجو ايوز بين الوجؤد 
وعدم الوڃود؛ وفطلا عن زك ماذا کان تمل ان اف 8 
الوجچۆد؟ ` a‏ : 


اس 

ليس افا أن نقول إن الأصل كان مهيا لعقبل الوجود قبل تقبله: له فى 
واقع الأمر » وإن هذا التاً كيد ينيد أن الال کان عدم وجود قل أن 
يتقبل الوجود »كا أن قبولها لفدزة الأمل على تلقى كيفية عدم الوجود › 
ۇدى بنا إلى تلك الاسةجاة التق وجدت من قبل ء فلزام أن يعد ألوجود 
جزءا من الأصل » ولسكن إذا ما كل جزءا من الأصل » فالأصل حب أن 
يعد مر کيا » ومن ناحية أخرى إذا كان الوجود خارج الال > حب أن 
یکون وما حادا پسنبب تا بمیته إزاء شی, مختلت ءيه 

وعطلى ذلك فكل حا«ث بحب أن تسكون لف مك . وإذا كات هذه 
الحلة ى الأصل انه فسوف يتراب على ذلك أن اللأصل وجد قبل وجوده 
ولتكن ال لة مجحب أن تسبق الأثر فى الوجود. ) 

ولو أن ءاة الوجود كانت شيا ختافا عن الأصل › لترتب على ذلك 
تفسير وحود الله بعلة مختلف عن أصل الله س وهذا اسقيتاج عال ممل 
اللازم حادى“ وذلك التملول لن يمد المجردات .حةاثق قاأم على جيل تام 
بعوقف المثالى » إنه لا برى أن إلثالى ماعد قط الوجود شيا مضافا إلى أ عمل 
الشىء ؛ واكده أثبت ف دوام انه کان مطابقا الا صل. ویول بن مبار زرد“ 
إن الأصل سبب الوجود دون أن يكون قبل فى اازمان » وإن وجود الأصل 
یشکل کیانه لاص › وهو یتە اق پشیء سوی فغسه . 

ومن المحتى قولها إن الطرةين يعباعدان كثيرا عن نظرية حةوقية لامءرفة» 
و إن من يمد المجردات حقاثى هو اللاأدرى الذی بۇ کد أن وراء كويات 
مظاهرالشیء أصاد » پهمل على أنه هو سببه > قم فی تفاقض جد جسيم . ]له 
يةول ۽وجود أصل أو صل يمين كيفية لمكن مە رفته عل أنه موجود.. 


ج — 
ولادالى الأشعرى من تاخية أخرى لا يعرف صلية المعرفة ولايتديه إلى 
شاط .العفل القار فى عل' المعرفة ويعدالإدر اكات ءروضا بستیماة غود دة ٤‏ 
من قبل الله على حذ قو4 » ولسكن إذا مااستازم نظام العروض شوثا يقسرها ء 
نها لافطاب هذا السبب فالشكيل الأصلى لامادة › كا صذع اوك ؟ علاوةءلى 
أن الدظرية التى تقول بأن المعرفة إدراك بیط أو لفقة سلبية لمعزفة إلى ماهو 
مەروض تؤدى إلى ا مات لا سبیاں إلى قبول ا وما فسکر الأشاءرة 
قط فما : 
— | يدوا إلى تفكورم اجرد الذالى الحالص المتماق بالمرفة 
کلملا . ولو أن وجوه الشیء لیس إلا أن بكون مە روضاء 
لا کان من سہب لعده تلن عا هو عايه فى الواقع 


~- و( ډرو أنه بڌاء على غا ريتمم عن ألممرفة أن ااسكا: ذات اأبشرية »> 
اوت مشبمة م واأمتاصر الأخرى لغْيرها ف اأبذية 6 وماکان ا 
من حديفة أل من ر ولا حالات بسيطة أەرفق 


-_ 8 ما کانت 8 تقباية وسيطة a‏ ¢ فإن ال وو سچب 
بەر وضغا . وهن وجېة فظر ٤ e‏ هذه التو مذمرة اوقم 
رمته ¢ لاس چطيه‌ون اقول أن ءروضمم حي تف عن وچودهاء 
تستەر ف کونہا عروطا أهرفة ال . 
هة مسأ أخرى تعماتى بطبيمة الأصل وهو ممرفة ما إذا كانت مسببة 
أو ڪر مسبية إن تلامذة ارسطو 8 الفلا ةة کا جرت عاد حص و٣‏ مم 
باسميتم م على العهوم » يذهبون إلى أن الأصل المجمول لاشىء فور مسيب . 


بء )س 


أمإ الأشاعر ة فيذهبون إلى ما يقابل ذلك» بقول الأرسبطى لا عكن أن 
يؤر فيه مؤثر من قبل عامل خاوجى" . ويول الكاقيبى إن أصل 
الإنسافية: او كان مسببا: بعمل خارجئ» لام الشك ف حقيقة. صل الل "ندا نية. 


وواقم الال أن مثل هذا الشك لا امرنا' » «يترتب على ذلك أن 
اسل لیس مسمبپا بمەل خارجی وعضی ااڈال بین ئيەۈەن وم ااجردأات 
حقای وبين‌الأصل والوجود وبستتج أن تيل من يدهبون إلى أن الجر دات 
حقاثق سوف يؤدى إلى قضية مستحيكة ولا يعزين عن البال أن الإسان 
سبي ¢ ھای حین ڏھب من :مد الجزدات حقاقی إلى ضرورة ذه ر کیا 
ھن أصلين غر مس‌بہین س لوجود الإسانية 


۷ س 
طبيعة المعرفة 


إن تلامذة أرسطاو فى وفامهم لوتةمم التعاق بألقيقة المرضية للا صلء 
يمرفون المرنة ؛ بأا تاقى صور الأشياء اللاري“ . دهم يؤکدون 
إمسکافیة تمور شیء غیر حتیتق فی اللارج » وکان یکن أن تسب إليه 
كيفيات وصفات أخرى » ولسكن إذا ما نبا إليه كيفية الوجود » 
«الوجودلازم > مع أن إبجاب‌المكيفية الحاصة شىء تلف جزءا من | حاب 
تاك الشىء » آما إذا كان تأبيد الوجود لا وستازم وجودا حقيقيا لإشىء » 
فقن ,متقادون إلى أن فتك إفسكارا. باتا هذه الخارجية ». وادعى. أن 
الأشياء توچد فى الروح كةسكرم خالصة ء واسكن بقول بن مبارك إن 
تأ كيد الشىء يشكل الو جود تنسب لاشىء : أا امثالى .فلا عيز بهن .إلإيجاب 
والو جود ٤‏ 'وأن سبط من الدليل سابق الد كر أن: الشىء يجب أن يمد 
نوجودا ف الروحفأمر لا سيمل إلى تيريره > وإن الوجود الئان يشمن فى 
الخارجية ايس إلاالةكرة القى م ينكرها الأشاعرة » لأنهم يدعون أن الذرفة 
صلة بين المارف والءروف » وهو :الذى ملم على أنه خارجى » ونظرية 
السكاتيبى.اإقى تقول إن الشىء: لإبوجد على أنه وجود خارخى » بل يجب 
أن يوچا على الف موجو د مثالی أو عقلى » وجذا مفاقض ليفسه › وءذاء على 


يذه إايه:إن کل شیٰء يوچ فى #سكرة يوجد فى الشار ج . 


KR 
طبيمة عدم آأو جود‎ 


ويتفاول السكاتيبى بالنةد والعفسير تلكالقضية » التى أخذ مها الفلاسفة 
من آبتاء زمانه فى عموم » وهى القاثلة بأن الوجود حسن وغير لأوجود 
e‏ . فيقول إن القدل ليس شرا لأن القانل كان رستطيع أن بجترح مثل 
هذا» أو أن أداة الققل کافت ها القدرة على القطم »أو لأن عنق الذحية 
كآنت له القدرة على أن بكون مةطوعا ولسكن الفعل شر لأله يعنى فى 
الحياةء وهذا أمر لس له من ا أنه شآن ماسبق ذ کره . ولسکن كرما 
بين أن الشر هو عدم الؤجود» يجب علينا أن فقوفر على محث استفرائى » 
وأن تفش كل حالاث الشر الختلفة وإن اسعتراء كاملا ليس فى الإمكان 
کک أن اس#قراءا ناقصا لا عن أن يتفم دلالة على الفديجة . وعلى ذلاك 
يطرخ السكايعي هذه القضية ويستوجب أن غدم ااؤجود هو العدم الطاق . 
ولالبات ف‌القضاء للا مول الأمكمة على حدةوك » ؤفى ألتظار اصفة الوجود 
وإلا فإن الثبات فى الفضاء يجب أن. يعد غير مالاك لاوجود . واسكن اقديه 
بقواون إن حجته تلك لا تصح إلا إذا ظننا أن الثبات فى الفضاء والوجود 
. يتطابقان . 


٠‏ ويقول بن مبارك إن ال#بات فى الفضاء تفور أو سم من ااوجود . إن 
کل وجود خارجی › واسکن لا یازم أن بکون کل خارجی موجوداً . 

إن احتام الأشاعرة بالاعتقاد ف البمث س وهى إم.كانية الفلمور ثانية 
لغير الوجود وهو موجود ‏ ساقتم إلى تلك القضية الواضح بطلاما 
واستبعالتما وهى أن عدم الوجود أو المدم شىء . واحتجو! بأنه مادميا طاق 


س ۳س 


N.‏ خاضة هذير للوجود › فمن الأعلوم.» وکونه کن العرفة يؤخف مه 
أن المدم :ليس عدبا مطلقا » إن ما بسكن معرفته هز إبجاب وغير ألوجود› 
وهو موم ¢ |یجا ٩٩‏ : 


ويفنى السكاتيى حقيقة الدمة اللكيرى » ويقول إن أشياء غير مكهة 
مذروفة ؛ وهى مع ذلك لا توجد فى الخارج ٠‏ أما اارازى فينقد هذا الدليل 
ويم الكاتوى ېله أن الأصل يوجد :فی ااروح وبذلك ەرف عل 


أف غارچ 


ويظن الكاتيبى أن معرفة شىء مستوجبة وجوده على أفه حنيقة 
موضوعية مسجقلة .. 

وعلاوة على ذلك › ينبقى أن نذ كر أن الأشاءرة عيزون بين الوضحى 
والموجود » من جبة » وغير الموجود والسالبى من أخرى . وبقول إن كل 
ووو ن ا ر و و وود 
صلة بين اأو جود وأللاءوجود › ولكن لا وجوؤد الصلة قط بين الوضعى 


والسلبی 

وحن ل فقول کا یدعی ال کاآیی إن الستحول غر »و <ود ¢ 
وا-كنها تقول إن لمحيل سلبى ايس إلا إنا+واهر اأوجودة فى الواقعم 
شیء وی . 

أما فيما يتعاتى بالصغة التى لا كن عدا شيا ٠وجودا‏ فى ءز3 عن 
الجودر › فى ليست شيا موجودا ولا غير موجود › واسكةما شىء , 


بینمءا 


ع 
وجهل الفول فى قضية الأشامرة ألما : أن. الشىء٠‏ عاك دليلا عل 
وجوده أو لا عمك و إلا سمى سلبيا ء وإذا ما ماك دليلا على وجوده ٠‏ 
و 5 جو ر و 4 ے14 . 
وإذا ماكان جوهر! وباك صفة الوجود أو علمه فهو موجود أو غير 
موجوداحسب:الالة وإذا. بكار صفة »فمو الهس موجودا ولا غير 


مو جود : 


س القصؤق 
أسل وترڪية القرآن لصوف 


e‏ اپا جديا للاسقشر اق الديث ا اث تماسل وة ر ا 


و دك آ‌ هذا السایع 4 عظہ م من وەش القار: ية : ¢ و a‏ شر بطة 
ألا يبمشنا على سيان حتيقة جوهربة ألا وهىأن الروح الإ افية عاك فردية 
صما وحدها » وأن هذه الروخ وهی تقدم على شىء بدانم ٠ن‏ ففسما » 
تفعدر شیا فشیغا على أن تآى عقاثی رما كشفتما أرو اح آأخرى مف 
ظویل زهان . . 

و فی الإمکان أن تستولى فسكرة ما على ئس شەب الشموب ¢ 
دون أن تدكون خاصة بهذا الشعب على معنى من العا . إن ااؤثرات 
اعبار جية الو أيدة علوم ن توقظه من عمیی سبات لا یی شیا ممه › 
ولتكهما تمج عن أن تشاقما خلقا من عدم . 

ياطالا کت 1 عن أصل التموفق الفار سی ؛ ونی کل حال على التقریب› 
أعمل من تو توفروا دلي البحث فى هذا الوضوع اميت و وبراعتمم اقرف 
على اعات السبل الق أربت مخما الذكر الجوهرية اقصوو ف وقد lr‏ 4 
أن رعل عن داشرة ا ) اباخ أخرى . والباوى' ا آنه ور ذهب عتم 
أن لمغری القام اظاهرة » فى القطو ر الفكر ی لدی شەب من لشوب › 
لاسبيل إلى إدراك كبمه إلا ىضر الأوضاعالةتكرية + والسنيامنية الاح اعية 


— ۴ 


التى سبق طا الوجود نيه » وهى وحدها اسب فى إيجادها إيجادا لاميدوحة 
عیه ففون کرعر ودوزى يشعقان التصوف من النيدانتا أهندية ء ومو ركس 
وأوكاسون يقولان بأ نه من الأفلاطونية ا محديثة › هلى حين ذهب براون إلى 
عده رد#مل آری ضد. دبن سامۍ. خاو من الانفعال . 


وبېدو لی أن كل هذه الدظريات إغما قامت تحت تأثير ممنى لعاية 
خاطبة .. إن ااتكمالمعين أ » ضيب اكم للمين ب » أو أنها توتجه ٤‏ قضية 
صالة للوساثل العلنية » ولكفما كفيك بتفيبر طبيعة كل محث » لاما تففى 
بنا إلى أن نجهل كل تلك الأوضاع التى لا تدخل تحت حمر قى خافية 
الذلاهر . 


فمن اطا العار ى على مبيل الال قولنا :إن احلال الإميراطورة 
الرومائية كان بسب من غزوات البرابرة . وهذا المحكم بطرح جانبا 
قوی أخرى لما طاع مفابر وقد شاركت فى تدمير الوحمدة السياسية 
للامبراطورية اارومافية . 


وعد هذه الغزوات الب برية.السيب فى احلال الإميراطورية الرزومالية ». 
والقول بإمكان أن تكون هذا المبب .ء إن كانت كذلك من بعض 
الوجوه س هذا مالا يسبتقيم فى مفطق - وفى ضوه ذظرية أ كثر صوابا للعلية ؛ 
لنخص مجعاف الأوضاع الاج.اعية والسياسية والةكرية فى المحياة الإسلامية 
قبول نمهاية الغرن الثامن امياد والصف الأول من الفرن القاسم » حين 
كانت مثالية المياة الصوفية بالأحرى » قد نشأت وسرعان ماتاحما زكية 
فلفية ها . 


(أ ) إذا ما تصديبا لدراسة تازيع تلك ألقبة فن الزمى › اسقبان. لها 


~۷ 


أنه كانت فترة لعدم استةرار سياسى . والإصف الثانن من الفرن 
. الثامن قامت فيه الثورة الس هامنية الى أفضت إلى قوط الأموبين 
سبة.۷4۹ م٠‏ كا وقع الاضطماد على الزنادقة » وثورات أخل البدع 
من الفر س وم سند باه سذة ۷۵۵ و س تاد سيس سلة ٩4‏ 6 و لقنم 
اعارسانى سبة ۷۷۷ إلذى أثر فى عقيدة الشءب › و كان بضر مارب 
سياسية تحت مظېر الذين ومن پد فى مستمل الفرن القاسم جد 
إى هارون الرشيد الأمين وااو ن باشب وما رزاع وصراع 
عى الساطان › كأ ند أن المصر الذهى للا دب الإسلامی 
دپ فيه ما أده بسب من ورة عارمة دامة ليابك المزدك سنة 


AFA ~— AI 


والسدوات الأولى من حكم الأمون تبدى ظاهرة اجناعية أخرى 
ها هام من مغزاها السياسى : وهى الشعوبية وما أثارت من جدل 
سية ۸٠١‏ وتسم فى فطاقما وتقيم الدول الفارسية السعتلة › 
لاطاءر بين والصقا ريون والسناما نيون سنة ۸۷٤‏ هذه قوة لتلكالأوفاع 
٠‏ إضافة إلى أوضاعأخرى تشبمما فيما ها من طابمما » ولقد شا ركد. 
صر ف الارو اح ألؤمنة بيدا عن‌هذا الدطاق الذى عوج بااشداند 
فی دوام كيه| تجد ها موثلا بعيدا ها فيه السكينة وااسلام وتفعم 
عحياة ”آمل يعزايد فى تعمقه على ادى : 

إن الطابم السامى اعيا رالة كر فؤلاء لاس مين الزامدن الأراثل 
أعقبه كيا شيعا 'زعة قوؤية إلى وخدة الوجود > وهه الفرزعة 


احرئ.با ان کون مستهارة' ٣ن‏ الأربين ويبدو ازدهارها 
مو ازا لإزذهار العقدم البطى ٤‏ الالال السياضن ع الغر ص . 


کا 


(ب) إن الدزعات النارسية إلى:الشك‘اطاماة باامفلانية.الإتلامية وجدت 
تمپیرا معنمانفی وت مبسکز فی قصاند بشار بن برد أ ذلا العمكاف 
القارسى الأعمى الذى كان بل انار ومهزیء بکل الیب الفكر 
غير الفأازسية 


إن الصو ل العميقة ادك المضءرة 0 ف المغلانية تلبت و النبابة 
مصدرا للمرةة وراء انكر وقد ا کدٹ فی رسال الفثبرى اة 
۹۸ 


فى العصير الاضر. ء قادت التتائج السابية ليقد المقل ااخالس 
عفد كانت وچا کوبى وشوارمرشر إلى إفامة الإعان علن عاطفة 
حقيقة المثالى > وعد م#شكاك الفرن ال2 قاسم ٥شر‏ ؤرد زورٹ برزت 
تلك الال المجيبة لافس التى متضاها فصبح روا وتخترق حياة 
الأشياء . 


( <) الققوى ٠‏ .غير الإنفعالية الخاصة. مذاهب الإسلام .الختلفة ¢ 

الذهب الدفى ( أ بو.حفيةة المعوفى سهة ۷٠۷‏ ). » .والمذهب. الشافى 

٠‏ ( توف الشافعى سفة )۸٠١‏ والذهب اللمالىكى ( توفي مالك ية 

N40‏ ).والإذةب الدبلی ( توف ابن حفبل سة ۸٥١‏ وهو المدو الاد 

افسكر السعقل ) سيطرت هذه اذاهب .على ج اهيز :المنمين يمد 
وفاة المأمون . 


() إن ما اح#دم من ناقشات إدبدية نين ,من ثلون: المذاحب الجخمانة 
8 رش فا الآمو ن خصو صا المراقشات الحادة بين الأشاءر ه وهن 


عثازن المقلاتية وهي "الذين ۲ بققضزوا على جمل:الدین فى طاق 


~۱ 


الذاهب الضير › هذه الناقشات كا نت تير بر الر وح لسو فوق و 
الاعات المذهبية القأفة . 


) م ) العف الد ری لاء اة الديجية چپ الاتجاهات العقلانية* ف 
عصم المباسيين الأوائل » والتزايد الم يع فى الراء الذى أضف 
الوازع الخلقى وأدى إلى عدم المبالاة بالياة الديهية فأءاى طبقات 
المجتمم الإسلامی ۰ ۰ 


( و) لأسيحية من حيث كولما مثالا لاحياة المءلية . ولكن حياة 
الراهب السيحى سما ذلك الراحب الذى كافت أفكاره الدياية ‏ 
ھی اتی فما عدت الأثر فی جذب أرواح ز هاد وعباد المسلهين‌الأراثل 
وھی تفری بالاعت ڙال عن ء, الدنيا ورفضما هذه الأفکار ٤‏ عډدی صد 
ر ن م الإسلام تماما . 


هذا ھ و الوسط بصفة عامة الذى نمأ فيه التصوف » وتلك هى الأوضاع 
الى شرا إلا ېدا لعبين أصل وتطور ال ر الصوة فی .إن هذه الأوضاع 
إضافة إلى العقلية الفارسية مع مالا من میل اد یکورن غر بز فیما إلى 
الوا احدية » ما بستبين لنا به زشاة التصوف وانساع آفاقه .. وإذا ما توفرفا 
على دراسة امہادىء الأسا-ية الأول اتی کان اماالو جودالسا بق ف‌الأفلاطو ثوة 
الديشة فسوق فتبین أن أوضاما وعوامل «شابمة قد فضت إل عاج 
مشاب ا سافنا ذکره فی صدر امنا o‏ الذزوات البربرية كان بنبنى 
لپا أن تجمل من أ باطرة التجر أباطرة الممسكر ايس إلا » خامت طابما 
أ بکثر جدية على ماقصف القرن الثالك . 


وبال نکر حقيتق أن أفلوطين سه يتحدث عن الأزمات السياسة فى . 


س ۰ سے 


عصره ف رسال مهه إلى فلا کوس .: کان أنلوطين وهو يقار حو فى 
مذودة الإسكهدرية مقط رأسه ¢ وشاهل مظادر لر ايد عدم الا كتراث 
بالدن . 


وف روما من بعد الت أصبحت آشبه ئیء هکل الالہة رضم 
جدسيات مختافة » وجد عدم الإدية فى المياة » ونةس الإحلال الخلقى فى 
الطبقات الراقية فى العم ٠‏ أما فى الدواثر الفقافية ء #-كا نت الةاسةة تدرس 
صل آنہا شعبة من شعب الأدب أ کثر مما کائت تدرس من حيث هى 
فاسفة.» وسیکو توس أميريكوس بتوجيه من أ نتيو كوس لإقامة التدكك 
والرواقية »> كان يدشر تعاليم الشك القدح الخالص لبيرهون وهذا اليأس 
الةكرى هو الذى أفضى من بمد بأفلوطين لى عثوره على الحقيتة فى وحى 


وراء العفكهر نفسة . 


وطى الأخص ؛ وفوق كل شىء » فإن الطابع ال جاف الخلو من العاطفة 
الخاص باطلقية الرواقية » والتقوى النه.ة بالحبة اقلاميذ المسيح » القى 2 
يضعفى مفها أضطماد وحشى متطاول » هذا ماکان با العام انرومانی بأثرہ 
رسالة سلام وعبة » وهذا کله ما كان يستازم من الفسكر الوثنى أن وظمر 
من جديد ليبمث الثل اليا الفدعة لاحياة وأن يوالم ماجد من e‏ 
روخية للانسان ‏ إلا أن‌الفوة الأأخلاقية ليحي ةكابت بالغة الشدةبالدسبة 
للا فلاطونية الحديثة التى كان هما طابع وراء الطبيمة“ » وبيب فتن ( 
قولف رسالة لياس على العموْم ‏ وما كان لايرابرة الفاة أن يأخذوا به 
وم حت تأثور حياة المسيحيين المضطمدن » اععدقوا المسيحية وشرءوا فى 
إقامة اموراطوريات جديدة على الأنةاض القدعة . أمأ فى فارس فإن أثر 
الاس التاق وتوالد الأفكار المعبادل 1# خاق فى بعض الأرواح رغبة 


N 


مبهنة فى بحقيتق ظاهرة جديدة فىالإسلام . ورتب على ذلك التلقى التدر جى 
لامثل المسيحية والقة كير الفووصى المسيحى ؛ ووجد فیالةرآن السك رحأ ساس 
ر ر کین إزلك. 
إن زهرة الةسكر اليوآاى ذبلت فى ربح ا کر ن ما لاون 
آيمية هن موم ر ق1 آر سلتا هجماته ت تطلعم أن عس نضرة الزهرة 
الفارسية . فرهرة ألةسكر اليونالى جرفتما سيول الفزوات البربرية > أما 
الزهرة الفارسية فما غير مها الشورة التعارية » ومازال البقاء ها . 


إن هذه الحيوية المجيبة لصوف الإسلامى ء تعوضح نا ء إذا تذكرنا 
البفية التشكياية التصوف التى وضءت كلى شىء . إن صبيعة التحية السامية 
وریا تةوضح مله فی هذه الكلمات < غيروا إراوتنك ¢ — يەنى أن 
السامى ينظر إلى الإرادة على نما أصل النفس الإنسائية .. 


أما الفيدانتى المندى ؛ فيقول إن كل الالا, بيب من موقفها الشاطىء 
إزاء الدكون. 

فهو يوصيةا بعغيير فما ء لأن الطبيمة الاماية الانسان تقر فى الفكر» 
لا فى العمل ولا فى الإرادة . ولتكن الصوف يؤ اکان القفيير البديط للارادة 
أو للذ كاء لا جاب السلام »> ويستوجب علينا تحفيق العغير فى الإرادة 
والذ كاء يتفهير تام فى الماطفة > والإرادة الذ كاء أ إلا من الصور 
الخاصة . ورسالقه إلى القرد « أحب كل السكائنات وأس فرديتك الخاصة 
بإحسانك إلى الأخرين » . 


ويقول جلال الدين الرومى : « نكساب قلب الغير أعغا ۾ حج» 
وقاب وأحف بمدل أ کر من کمبتین و ھی ت إبرأهيم ایس 
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إلا » أما القاب فمو مقر الله ». ولكن هذا من قول #س الجاجة فيه إلى 
اذا وكيف » وتيرر وراء الطبيعة للءثل لإرضاء الذ كاء وقواعد العمل 
لفيادة الإرادة . والإصوف زودنا بهذن . إن الدن السامى سجل لأمول 
عءددة لاساو كءأما الفيدانقا البندية منناحية أخرىفإ م اأ لوب فار لاتةكير. 
والتصوف ي#جفب نفسيتمءا غير السكةءلة ء ويجمد أن «شكل الصيغ ااسامية 
والآرية نى أعلى درجة من درجات الحبة . إنه من نأحية يتم الف_كرة البوذية 
لانرفانا اابحاصة بالفغاء » وريد أهوجد أسلوب وراء الطبيعة هذه القكرة »› 
ومن لاحية أخرى لا ينفصل عن الإسلام » ويجد فى القرآن السكرم تأبيدا 
لتموره للكون . وعلى غرارالوقع الجغراف لاءخاطق التى وجد فيا » يوجد 
القصوف فى ماصف الطريق بين ااساميين والاريين ؛ وهو يتم الفكر الؤافدة 
من الجانبين ؛ ویطبڪما بطايم فرديته ااخاصة » وحى فى جما ارية أ كار 
مغما سامية . 


وببدو ى وضوح:على ذلك أن سر حيوية التماوفق هو أتساع القصور 
لاطبيمة الإنسانية ورسو ملى هذا الأماس . لقدقدرت له اليا بعد 
الاضطماد إالسنى والورات الدياسية لأنه إا يتجه إلى الطبيءة الإ أنية 
تماما . 

ذإن ركز اهمه اة ءل حياة الزهد وإضكار الذات » :رطاق 
المرية كذلك للاتجاه التصورى ف نمام دقته . 

وأريد الآن لابين على وجه الإجال كيف أن من كتبوا فى التموى 
برروا تصورا ېم من وجمة الاار القرآفية . وما من سند تار ی يبت أن 
ابی صل الله عایه وسل خلف فی واقع الأمر مبادیء سرية الى کرم اله 
وجنه أوأبو بكر رضى ال عه . والصوفية على أن,النبى صلى الل عايه وغل 


n 


کات له تملیم ری خاص وهو الجكة ولا lae‏ تمن الفرآن 
الدكر م من تعاليم وم على حبجة من قول الله تعالى : « كا أرسافا فهسكم 
5 ەر له مم تلو e‏ و يكم اتاب و اة 


و م ما( اسک واوا ىون °« سوزره ة أأبةرة آي 9 


ويول الصوفية إن ال-كهة اتی وردت فى المورة الكرعة لايتضءغما 
ماسريد الكقاب السكر.م اماس ان یت4 وہ› کا أن ااغہی صل‌اه عايه وسل 
أعلن غير مرة ۃ أن‌ماجاء به چاءت به كير من الأنبياء بل . واو أن السكتاب 
تمن مة ‏ اة » كانت هذى الكلة أييدية - إخال أفه من 
الوسر عايذا أن نبين فى الةرآن والمحديث الصحيح » وجود E‏ لذب 
الصونى » وبسبب من عى العبةرية العربية المملية » ما كان اما أن ت#ماور 
وتىكتەل ئی بااد العرب ول كما أمست مها فاا بوا زه لا وجدت 
فرصا مواتية فى أأرض غريية . ويرف القر آي الس مين وله تعالى : « الذبن 
يۇمفون بالغيب › ويةيءو ن الصلاة » وما رزقنام ينغةون » البقرة 


ية . 


وان مماط المسألة هو ممرفة موضع الغيب ورد القرآن نوله تعالى : 
و ونى الأرض آيات للهوقعين وف أ سكم أفلا تبصرون“ » ومن ناحية 
أخرى بةول تهالى : «'وتخن.آقرب إلهه .من حمل ااؤزيك € ررق 


ی ور السدوات والگرض ٩2‏ . 


فما يملق سآ المعرفة » فلو أن هذا الهور الأولی فودی ١ا‏ قال 


E س‎ 


الذرآن مع وجود تعبيرّات مخدلفة توضح الشخصهة ؛ يفول فى به ضالتكفات 

« لوس کٹل شی ,)> . 

۰ وها ی ذی سور عدھا اأقسر ون من التو و صو ر 1 (ilan‏ ووحدة 
الوجود السكون . وهم يتعرضون لإحصاء اأراحل المجاهدة ااروحية» 
ا عر بها النفس وهى الام والمقل اغور الأولى ء إذا ما شاءت أن 
تسو عن الفةوش الأخر ى٠‏ وتحتتق انحادها أو مطابقتما لامفيم الثبالى 
الكل شء. 

س اعتقاد لذو 


البحث عن الفيب - إن روح البحث تمدو من سبالهاء وتلادظ 
ظواحر الطبيعة الراثعة : « أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت »> 
وإلى السماء كيف رفعت ء وإلى الجبال كوف فصبتء وإلىالأرض 
کف سحت » الغاشية ۱۷ س ۲١‏ . 


س معرفة الغيب » وهذه تتم كا أسافدا الإشارة إليه ء بالقأمل ف أعهاق 
اقسا 
— التحقيق هذا نما ينتج إمققذى التصوف ف أوج وھ تنظ 
المدل على الد وام والإحسان س « إن الله يأمر بالمدل والإحسان 

و إبتاء ذی الثر ف ؛ وینہى عن الفحشاء و زكر والب ٠<‏ ¢ . 

سمورة ااخحل اة ۰ 

وعلی أی > يقېفى أن کر أن اة من المتصوفين الة_أخوين 

کا لدت شوودية مثالا آعذوا أو بالاحر ی استعار و ۱ من افيد ياين الو د 
وال أخرى للوضول إلى تحقيق هذا“ فقالوا مقلرين للاذحب الهدى 


9س 


المكافدلينى بوجود ستة مرا كز كبيرة الور وها ألوان مختلفة فى جسم 
الإنسان . وغاية الصوفى عريضكما > أو لاممخدام انظ الاصطلاحى 
و اسالتما » علا بطرق خاصة للتأمل حقى كن الوصول إلى تحقيق وجود 
الور الأصلى بين الإختلاف ااظاءر للا*اوان وهو بلا اون بجمل كل شىء 
ظاهر؟ لاان ؛ و إن کان هو نفسه غير ظاهر . 

وإن دمومة عرك هذا الاون خلال الجسم » والعحقيق النهالى: لمطابقة 
هذه المرا كز ء وتاك المطابقة تعأی بجمل ذرات الجسم فی مراحل طركات 
محددها الةكرار الخنى لأسماء الله » وتعبيرات ءجيبة أخرى تضیء اجس 
الباطن لاصوف » و|دراك نةس الإضاءة فى الما الشارجبى يى ماما الشةور 
بالسكون شيا آخر ‏ وحقيفة أن هذه الوساثل كأ نت مملومةلدى متم وفة 
الرس ا أوقع فون كرعر فى الخطاً وهو الذى رد كل مغااهر التصوف إلى 
تأثير الذسكر الفيدانتى . إن التأمل على هذا الحو له طابم غير إسلامی 
ولاشك أن أعاظم الصوفية لايواوثه أى اتام . 


۳ 
مظاهر التصوف التملقة عا وراء الطبيمة 


ولة ان .ءودتها الآن إلى المدارس الختافة.أو إلى الظاحر الختافة أا 
وراء الطبيعة لدى الصوفية وإن إنمام الدظر فى الأرب الصوفى فيما ألدلالة 
ملن أن ال#موف باغ المعرفة النهائية من ثلاث وجات لا:ظر » وتاك وجمات 
نظر لاتتمارض › بل يكل بمضما بعضا وعد بمض العصونة أن الطبيمة 
الأصلية لاحتيغة هى الإرادة الواعية لما ء ويعدها بمضمم الآخر الال » کا 
يظن غيرم أن المقيفة هئ العف كير أصلاء أو الغور ء أو المعرفة . وعليه 
فلاة كر الصبوف ثلائة مظاهر : 


المقيقة هى الإرادة 


التی تعی نغسہا 
ومن ناحية الاسلسل التاربخى » فاأظمر الأول هو ماأشاعه وأذاعه ثقيق 
البلخى وإبراعيم بن أدم ورابعة وآڂوون وهذه الدرمة رى أن اة 
الفا ية » إرادة «Q‏ والسكون هو البشاط الصادر عن هذه الإرأدة . 


إا مو حلة صلا ¢ وعليه وس ذا طابم سامی وضع م\ کون 
وليست الرغبة فى المرفة هى التى تسيطر على الل الأعلى لصونية هذه 
المدرمة 0 ولكن السات ية ليام ھی إلةقوى وإلا مټزال عن الہ نیا ¢ 
ورغبة مشبوبة ف الله ببب «ن الشمور بالذثب - ولوس من همم أن 
ي#فلسفوا » بل أن محتقوا لحياة خاصا من ءل أعلى - أما من حيث ماحن 


رهبد ده ايم عظوم من الأهعية خاصا . 


۷ س 
المقيقة من حیٹ ونا جالا 


فی مطالع ألةرن التاسم » عرف م٠‏ روف المكرخى القصوف بان فوم 
امتاق الإلي ا » وهذا تعریف یدل على تحرك الإعان و المغرفه . إلا 
أن الوسيلة إلى تعريف اللقيةة النمائية فرح به ال#شیری فی قريب من اة 
القر ن‌الماشر تمر عا قاطما _ وقد اذ 8 يوخ هذه المدرسة الفكرةالأفلاطونية 
الجدبمةالياصة پالاق بهو ۱ مل کات ااو اطة ٤مم‏ أن‌هذه ال_كرة بقيت طويلا 
روح من کپوا عن القصوف » إلا أن وحدة الوجود عند قادمم إلى 
التضلى القام عن فظرية الفيض . 

وشآخم شان ابن سينا فى عد الوافعية العماثية ألجمال اللاي والطبيمة 
سما مظهره اتماص وقد اکس ى مرآ ة ة الكو ن . ااکون عدم فاجع 
ضورة م#كسة لاجمال الخالد . »> وليس فيضا كا قال بذلك من أخذوا 
اللاو نية الحديقة . ويول م دور سید شري إن مب الجاق دو إطبار 
الجمال » والمشى أول ماخاى . وتحةيتق هذا المال هو ما تعجه الحبة 
النكلية وهى غربزة زردوشية م ركوزة فى الصوفى القارسى وكان ميل إلى 
تھریفہا ہا الیار امد ااتی تا ىء لی کل ماسوی الل 


وقال جلال الدن اروم : 
٠‏ ذا إلمشق › يامن أت خذون ب حبب عذب 1 
انت الطبوب اکل دأء وبرحاء 1 


أت شافینا من كيرا | 


-14- 
أت أ فلاطون وجا یدرس وی۹ 1 


وما يترتب مباشرة على هذا التصور لالكون » بجد ف-كرة الاسقذراق 
غیر الذاآی الذی یدو فی اقام الأول عدد پایازید الوسطامی » وهو يشتكل 
الطابع المين للتطور التالى هذه المدرسة . وإن يو هذه القكرة مل أن 
يكون من قبل الججاج الود فى سفرنهم عير إبرأن ليزورا الميد البوذى 
اموجود فى باكو““ . وأصبحت. هذه الارسة مشغوفة بوحدة 
الوجود متمثلة فى حسين مبصور ؛ الذى تلى تلو الفيدانتى الميدى فى قو 
« افا الق » . 

إن اليقة الههاثية أو الجمال الخالد عند صوفية «ذه الدرسة » 
مطاقة لا نهائية على أنها مدطلفة متحررة من قيود البداية › والنماية واليمخة 
والهسرة > والأعلى والأسةر2*° . وإن ييز الأصل لا وجود له فی 
اعطاق س فالجوهر والسكيف معطا قان فى الواق ٩١‏ . وقد أسلفبا قولدا إن 
الطبيمة مرآة للوجود الطاق . ولكن انسقى يقول بوجود نوعين من 
المرا ي : 

الأولى تظير جرد صورة منمكسة س وهى الطميمة الخارجهة . 


س والأخرى تمر الأصل الحقیقی س وهی الإنسان › وهو تحدید 
امداق »› ويعد نقسه وجو على الخطاً وحدة مستفلة . 
ويتجه الةفى بالحطاب إلى الدرويشقائلا : أنحسب أن وجودكمسعقل 


عن الله ؟ إن هذا خط صراے 2 . 


A—‏ ل 


الأحواض تمل أنها تحيا » وتوحرك وتاك لما الوجود فى للاء »> إلا ألما 
کات تشءر بجملما لجل كلة بالطبيمة ألقيقية بما يشكل فيم حيانما . 
فضت إلى .كة أرجح مفما عقلا فى أحسد الأنمار ء فقالت لما السمكة 
الفيلسوفة : « أ نان يامن تبذان الجهد لمل عقدة الوجود ! لقد ولان فى 
المدم » والحال أنكن سوف تعن وأقتن على ظن انتراق غير حقيقى . وقد 
أجه دكن الظماً على سال البحر » تمتن فىالشقاء > وإن كانت لن السيادة 
على الكفر"“ » . وعلى ذلك کل شمور بالافترای جہل › وکل ماسوی 
مظهر ليس إلا » لاء وظلا» وتفرقة تولدت من العلاقة الأساسيه من معرنة 
المطاق بواسطةه هو . 


ویسی هیچل جلال‌الدين‌الرؤفى ذى هذا العصر س لقد استمادالفكرة 
القديمة للافلاطونرة الحديثة الخاصة باايفس ' السكلية التى تعمل فى أجواء 
اللكون الخمافة ء وعير عنما بكيفية قرببة ألشبه من الروح الحديثة حى أورد 
کاود مقولة له فی کماپه « تاریخ الخاق » . وإ لى لأسمح لفنسى بإراد هذه 
الفوة 6 لابين أی حد Ek‏ وق ھک ف أن سبق القطور 
د قدم الإدسان أولا فى عام الأشياء غير العضوة » 

ومن هذا دخل الم النبات » . 

وهو لا يذ كر وضمه السابق ء ازى مخقاف اختلانا عخايا 

ولا أنتةل إلى عام الحيوأنية› 


يعد بذ کر ح الع وو بات : 


SH 


ولم يبق له إلا اميل إلى عالم النبات » والأخص ف فصل الربيم 
. والأزاهير » 

وهكذا مهل الصغار إل أممايم : 

ام يلون مايجت دمم جو حطن الام : 

م تقل الخالق الأعظم كا تملمون الإنسان من حال الحيوانية إل حال 

الإنسانية 

بذاك نذی الإزمان من عانم لاطابيعة إلى عام خر » حت أونىالحكمة 

والمعرفة والقوة » كا هو عليه الآن . 


4 الإن لا تقذ كر أی شىء ۶ن eT‏ الأول ¢ وسوف يتير من 


چديد عن نفسه الحالية » . ماناق 
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والآن ءا يهود بالففم قى هذا الصدد أن تقازن بين هذا الظرر كر 
الصوف وبين الة-ك ر الأساسية الخاصة ' بالأفلاطوية . الحديثة . إن الله فى 
الأفلاطو فية الحديئة قار ومفارق . ومن E‏ کو فھ سبا فی کل شیء ہو 
فی کل مکان . 

ومن حیث إنه مختات عن کل شیء فو فی غیر مکان ۔ ولو کان فط 
فی کل مکان ونی غبر مکان ء کان کل شی,٣‏ . والصونیة على أن اللہ دو 
كل شىء » وال خذ بالأفلاطو نية الحدرثة على أن الادة اما الدوام أو عدم 
اتير" » إلا أن صوفية هذه المدرسة يذهبؤن إلى أن كل تجربة هاية من 
قبول الأحلام . ديقولون إن العيش فى #حديد سباث » ولوت يأتى باليقظة. 
ومع ذلك فا مذهب الوت غير الذانى ‏ وهو اروح شرقية بضاصة س 
تمي مدرسة الأنلاطو نية الحديثة هذه . 


ست 
و دقو ل £ ا إن مڏهي الولاغة اأمر ب امير بالمو ت غر الذانی 
لامةل' الإزسانى على العموم » إذا ماقؤرفت بالهاسفة الأرسطية والفلاطونية 
الحذيةة »كانت اا الأصالة ‏ . 
وما اسلا د کر على وجه الإجه‌الء يفاص مغه و جود لاث فسکر 
فی أساس هذا الأ لوب الةكوى 
وهى أن الحقيقة النباثية عكن معرفتما فى حالة فوق العس 
أن الحقيفة الماثية غبر ذانية» . 
كان الحةيقة الغهائية ؤاحدة . 
وإزاء هذه الفكر لديا : 
- رد الفعل اللاأذر ى » الذى أعرب ءيه عر الخيام ( القرن وای 
مشر ) الذی کان یطاق الصيحات فى بأسه الةكرى : 
إن اهل الصبوة الذين يقمثلون الدكأس الدحاق » وأهل القتوى 
e‏ ف المجد دتءبدون ويون اسم بالتمجد ¢ 3 
إن اليةظة لواحد لوس إلا ء والآخرون فيام » . 
- إن رد القءل #كثرى لوحيد #ود فى الغرن الث لث عشر . 
- إن رد الفمل الوحدانى لابن تيمية وتلاهيذه فى الةرن المااثعشر . 
من وجمة الدظر الفلسقية الخالمة » هذه الحركة الأخيرة هى الأم . إن 
تاريخ الة-كر يشر حأثر بعض القوانين العامة للتقدم » وحى الى محتقت ماما 


)س 


فى.الةواريخ السكرية لعاف الشءوب. إن أ الوب الفسكر الألانية الواحدية 
دعت كبرية هيرورت › على حين أعاهت وحدة وجود سبيةوزا الونادية 
الخاصة بلايبعدز . والةانون ففسه قاد ( وحيدا محمودا ) إلى إنمكار جنيقة 
الواحدية المماصرة » رإعلان أن الواقعية ليست واحدة بل مقعددة . 

وقبل لايبهذر بطويل زمان ذهب إلى أن السكون مشكل ما سما ' 
« أفرادا» ‏ وهى وحدات أساسية أو ذرات بسهطة كان هما الوجود مذ 
الأزل وما الحياة . إن قاأنون السكون هو تسكامل تصاعدى لامادة العقلية » 
وهو طلى الدوام يوتقل من صورة سفلية إلى صورة عأوية وهذا ماتعديه نوعية 
ماتتلقاه الوحدات الأساسية مما تذه‌و په . وکل ءصر من عصور تشكيابا 
ي#ألف من نمانية آلاف من الأعوام . 


وبعد عانية عصور مهما › ينجل المال) » ثم تددم ااوحدات من دید 
لقفشىء كونا جديدا . وقد وف وحيد حءود فى إقامة كيان لفرقة أضطمد 
أفرادها فى عوف وقسوة › وقضى الشاه عباس عليما قضاء يرما . 


يقال إن الشاعر حافظ الشيرازى » كان يعتقد ميدأ هذا المذحب . 


a Aas 


الواقمية من حیث كونها نورا أو فكرا 


وللدر» سة ألثالثة من کہری مدارس العصوف ”رى أن الفيقة هى أصلا 

فور أو فكر ( والطبيهة نفسما تطاب شوغا zl‏ رهه ف تفسمره على حين 
أههات المدرسة سابقة از كر الأفلاطونية الحد,ةة » وقد طورتما هذه المدرسة 

إلى جديد من أساليب وملى ذلك يون الوجود لامرن أثهين من مظادر 

. ماوراء الطبيمة لدى هذه المدرسة » الأول الروح الفارسية بحق » والأخرى 
خاضمة أساءا لقأثبر أساليب الفكر المسيحى » وكلتاه) تعنقان فى تأ كيد 

أن التهوغ التجرنبى يسعوجب بالذبرورة تدوعا ى طبيمة الواتعية النائية . 

وسوی ادرسمما مما حسب ”رتوبمءا التاریخى ٠‏ 


ألةيقة من و ا فورا : 
الإشراق 

عودة إلى ال#هوية ال هارسية 

إن دخول الجدلية اليونانية على اللا وت الإسلای < ر کت روح البخث 
الیقدی‌التی بدأت بالأعءرى ووجدت ته بيرها الأ كل فى تشكك الغزالى. 

- ولقد وجدت أرواح أميل إلى الثقد بين العقلانيين سكا هو الخال عند 
الةظام . وهو الذى م يخضع للفلسفة اليوفانية خضو عا ذلیلا» بل کان له 
نقد قائم پکیا نه ¿ إن المداعمين عن العقيدة من أمثال الغزالى والزازى وأ 


البرکات والآمدی کانوا فی صراع مستد ۴م مع القلسفة اليو تائية فى #موعما» 
بيد أن أبا سعيد السير فى وعبد ال جبار وأبا المعالى وأبا القاسم وأخبرا بن 
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تيمية بەثةم بوامث مشابمة ¿ قداوموا على تبيان مالازم الوط اليونانى 
من ضف . 
ولقد انض فى نقد هذه الفاسفة اليوانية إلى هؤلاء المغكرن بض من 
أعظام المعصونة + ثل شاب الدبن السمروردى الذى جمد أن ييين عجر 
العقل اطالص ' وهو إفذ د الفکر الیونانی فی تاب له وکان 
من أثر رد الفعل الاشبری ى ضد المقلائية إجاد أسلوب لسا مختص ما 
وراء الطبيمة هو الجديد إلى أبعذ حد فى بعض مظاهره وماکان ذاك وکفی ' 
بل أۋىلەت ت كذلك اتقطاعا تاك السلس البالية للعبو دية الفكر ية . ويلوح 
على إردمان ظیه أن دوح التفكير الجرد بين الأ مين ترت 4 ءعالغاراى 
ES‏ » أفلست الفلسقة وهي E‏ 
ولا مراء فأ نه جل الثقد الإسلامى للغلسةة اليوناذية الذى أوجدالثا اة 
الأشمربة من جة » ونهضة فأرسية بحق من جبة أخزى ولإمكان وجود 
أساوب فارسى له طابعه التام » فإن تدمير' الفكر الأجدبى الدخيل أو 


بالاحری التخفيف من دة ت عل ااروح کان أمرا لاميدوحة ع4 . 


إن الأشاءرة ق وغیرم من دافموا عن‌العقيدة الإسلامية موا هذا القدهير 
الإشراقى س وهو سليل العحرر جأء اقيم ضر حا جدیدا لافکر ء إلا ئە 
إقامعه هذا الصرح م يظرح جافبا المناصرالابقة . إنه يمرض الروحالةارسية 
الأصيلة » ودون .أن رثبط هته هديد ساطة منزمةة ضيقة الاق ٠‏ يس ةوجب 
له الحى فى !لبة كير ار المسعقل : وفى فلستفته.» اول التراث الفارس القديم 
أن يظمر له الكيان وهو ذلك التراث الزى لم يبد إلا جزثيا فيما كةب 
الرازى الطبوب والغزالى: وطائفة الاسماعيلية» ولقد بذل قصاراه فى أن يوام. 
أخيرا بون فأسفة أسلافه واللإجو ت الإسلامی : 
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اوااشيخ شماب الدن الروردى المعروف بشيخ الإشراق المتقول »› 
ولد أ قريب من مة#صف القرن الثافى عش . .وجاسجاس التلميذ فى الغلسقة 
من !لچيلى مل الرازى المفسر س وكان وهو:بمد شاب حدث » مةكرا 
متعم الزظير ف العام الإسلامى بأسره . ولقد استدعاه الاك الظاهر أبن 
صلاح ادبن إلى عاب وت أعرب الفيا-وف الشاب عر ن کار ه التق 
وأثار شديد ألفيرة فى فوس مماصريه من اللاهوتييزء . وحژلاء فى جود 
تزمتمم السفاح والذی س با فی أعاقه من ضعف ذانى » وكان ياوس 
العون ملى الدوام من الغوة الوحشية الفاثمة » كبوا إلى الدلطان صلاح 
الدب بأن تماليم الشيخ شكات خطرا داها على الإسلام » وأن الس#وجب» 
من أجل مصاعة الدن » أن يقضى على الشر فى بدايته قبل أن يستفعل 
وبمت‌طیر . 

وفزل الساطان على زغبتمم » وفى سن لا تجاوز ااسادس والثلاثين » 
قبل المة-كر الفارسى الشاب وهو رابط الجأش تاك الغربة التي جعات منه 
شرید الحق » بعد أن خلد اسه . إن القةلة تلادوا إلا أن هذه الفلسغة التى 
دعت الشمن دما » مازالت تميش وتجعذب إليما أ کار ٠ن‏ باح متعمس 
متصرف الممة إليما . 

إن لامح الأساسية ؤس س الفا فة الاشر اقية هى: الاسعقلال إلفكرى 
واأيراءة الو تى اقمع بما موأده ومقوماته ھا کل منظم › وفوی کل شیء ۰ 
٣ك‏ أن له الوفاء لقاليد بلإده الفلفغية . وكات تاطا أسأاسية م#ءددة ودو 
نتاف من أفلاطون كا تقد أرسطو فى حرية ويمد فأسفته جرد لهيثة 
لار بة الخاص به > إن نقد لايقرته ن > وهو عخص منطقی ازسطو ٠‏ 
ا زدیا » ویبین ما ا ماده من ەف . 

( ما وراء الطبيعة ) 


ا 


مهال ذلك أ نه فى .زأى أ رضطو' أن الت ريف هو الجوض مم إضافة الفرق 
التوعنى إلية ٠‏ ولك عبد الإشراق أنااصفة اليزة لاشىء ا معروف لابكن. 
ت وكهدها بشىء أ خر ٤‏ لاتوقنفا ءلى أية.ممرفة للشى :۶ . 


وين مرف امان أنه حيوان. صہال وعايه ان 0 اليو أنية 
لأنها ندرف كيرا من الحيوانات توجد هذه المفة فمما.ء ولبكن لس فى 
الإ ان : ہم الصغة « الصال » لأننا لا جدها فى أى مكان إلا فى الشىء 
المعروف . 

غا لتمريف اتاد اعمان یکو ن علىذلك ردا من اأءنى لن یشاهد 
قط" التعصان . والعمرتف الأرسطى من حيث هو مبداً علبى لا جدوق مله 
مطلقا . وهذا الثقد تطرق بالشيخ إلى وجمة”نظر قريبة الثبه إلى حد يميد 
من وجهة فظر بزنسكيت ٠‏ ألذى ملل التمريف على أنه #ءوعة ن 
اأكيفيات . 

وف نظر الشيخ أن التعريف الحق الذى جع كلالمفات الأساسية لاشى,ء 
دقعة واحدة » مل هذا آلةمريف ايس له من.ؤجود إلا فى الشىء اعروق »> 
ولو أنه فى الإمكان أن يوجد ف أشياء أخرى . ) 

ولنأخذ ف السکلام عن مبدثه اأيتافوز تى لفغامر على قومة مشا رکقهی 
فسکر بلا« ٤‏ فلکی نقمم حق الهم ال انب الق كرى المورى الثااس 

يقؤل الشيخ الممر وردی آ نه یدبغی.لاجاااب أن کون عل عل اسم 
يفلد قة أرسطو » والنطق » ويا وراء الطبيعة والقصوف » والجدرر بروحه أن 
RE‏ مطهزة عاما من داس اللطيثة وسبق العکم » حتى بققدر على أن 
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ية درج ف او حواسه الباطية ¢ وعذا ما قق و م لايد رکه القكر 


إلا على أنه ففارية . 

والمقل الذی: لیس له سيد ىء إليه لا مجدر بالامماد عليه > لايد 
أن يتهمه الذوق _ وهو الإدراك المجهب .للا شياء - وهو. ما محلب المعرفة 
والسكينة إلى الهةس القلقة ونيدفع عادية الشك إلى الأبد » ولسكر ن لیس لیا 
أن: نتم فى هذا المدد إلا بالظهر الدظرى لمذه العجربة الروحية »> ونتائج 
الادراك الباطن على الفحو الذى عبر ميه وكا رتبة الفسكر الاستدلالى ٠‏ 
ولنوظر نظرة تأمل الءظاهر المختلغة لفاسغة الاشر افية وهو مابمرف بالأشياء 
بالزات أى الأنطواوجيا ٠‏ 


ومبجث القوا نهن العامة التی تعحكم فی التکون وہی السکوسولوچيا 
وء ل الس ٠‏ 


$ A\— 
) الأنط ولوچا ( آى مايعرف بالأشياء بالذات‎ 


المبداً الى :الكل وجود حو الفوز القاهز ‏ وهن ذلك الفور: الأول 
آلطای وطبیءیه لأساسية تيغتوى إضاءة ف دو ٤‏ ام »لا وجود لشىء أوضخ من 
النوز ولا حاجة إلى ريف وضوحه لاميان"“ »إن أصل الفور ذو 
الإظہار» واو کان الإظپار صفة إضافية إلى الذورء رةب على ذلك ألا 
ياك الدور الإظمار + ولا يمر ا بشي« اآخر هو ظاهر فسن ء ويتاوهذا 
اة مستحيلة » وهى أن شيعا آ خر غير الذور اہر من انور ٠‏ وألنور 
الأول له س له سیب وجوده إلا هو نغسه » وکل شیء غبر هذا الأصل 
<ول سن بة ٤‏ ومنوجود حادث » وممكن ٠‏ واللانور أى الظلام ليس 
شهئا ميزا صادرا عن مصدر مستةل » ومن اططا فى الدىن المجوس الفان 
أن الدور والظلام حفيقتان تعميزان بذالقين فما يقميز أحدها من الآخر. 


إن فلاسفة الرس القدامى لم يكووا ثدوبين مثل كمةة زردوشت » 
الذن يعتمدون على ميدأ أن ااواحد لا كن أن يسبب الفيض الطارجى من 
تسه على أن يكوفوا أ كثر من واحد » فى نمب إلى مصدرين مستقلين ها 
الذرو والظلام . والصلة بيقمها ايت صل الخدية » بل هى الصل بين الوجود 
وعدم الوجود ء وإ جاب الدور يقاب باطتم فيه _ وهو القالام الزی ينی 


أن بنيره ایکون هو فسه . 


اور الأول هو مصدر کل ح رکة ۰ کر أن حر کده يست Aa‏ 
لكان بل شاپ ديه الانارة تلك الإنارة الق تشکل وجوده الخاص 
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به وتقيره > لإ كساب كل شىء طاقة الحياة › وذلك» بإرمال أشععه فى 
مانا من کیان ورات هم الانارة لا اة . 


وإن الاشرافات الأ كثر لمانا تصبح ٠‏ بدوزها » مضدرا لإشر انات 
أخرى ‏ وكل هذه الإنارات وساثط ء أو باغة اللاهوت ء. ملالمكة تتلقى 
بغضبل. مقا المجردات التدوعة حياپا وجوهرها بدا من بدء من اور 
الأولى . وأتباع أرسطو وم على غير الصواب محددون :الد کاء فى أقسام 
عشرة . کا ردوا فی اناا ؤم حصون درجات الذكر . إن إمكانات‌النور 
الأول لا نهائية والتكون بأثر ٥‏ بکل ماوسع من متەوعات » لوس إلا 
تعبیرا چزشيا عن تاك اللانهائية. القى توجد وراءه » إندرجات أرسطوليست 
حفيتية إلا فسبيا . ويستحيل أن ندرك الرونح الانسانية » فى استيمابما 
الضمون» النوع اللاهاأى للا كار الى مقتضاها ينير البور الأولى أو 
يمايم أن بةر ما اوس نورا » والآن ف ' قدرتبا أن كيو بین الاشراآعين 
التاليتين غور الأصلى : 
() النور المجردأى الذكاء المكلى وكنذلك الفردى . ليس له من ' 
صورة وان تسکون ل صغة نجهل شيا مغا,را له أى الجوهر»وتصدر 
مةبا كل الصور اأخمانة لانور » وهى واعية جريا أو تعى سما ¢ 
و تاف ءضپا. عن بعضا الا رتيبما » ذلك التر تیب الذى 
بحددها) 3 فربما أو پعدها الفسبی عن اهدر الأملی لوجودها ٠‏ 
إنالةكر الفردى أو النةسى ليض إلا تقليدا أضمفء أو اني کاس 
ضوثيا أ كثر نيزا من الفور الأولى » إن الور المجرد يدرف نق 
يفةسه » ولاحاجة به إلى غير ذات لق كث ف ها عن وجودها اللاص 
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با ء إن .رف1 الذات تةسما هى الأصل فة لادور اجرد » وغم. 
ہا لمي من شاب فؤر . 


(ب) الور الءارض وهو صةة.- نور له. ضصورة واستفداد لأن يكون صفة 
لائ شىء تاف مجه كور الكوا كب مثلا» أو مظنر لأجسام 
أخرى » والدور العارض أو على الأصح الور الحسوس أنه-كاضة 
کک عن الغور المجرد » وهذا الانمكاس الفولى سيب 

۰ ن تباعده » فقد شف ته 1 طابم. . وهر مصردره > وإن صملية. 
الا س الدابم ھی فی الحقيقة عملية إضماف › إن الإنارات 
الموءافبة تفقد شداا شيعا فشا إلىأن تضبح »ئى ساسلةالانىكاسات 

. فتصل إلى إفارات أقل شدة:وهى تفقد ماما طابعما المستقل » ولا 
کن أن توجد فی اراك مم أشياء أخرى غيرها .هذه الإنارات 
تشكل الغور.العمارض » وتاك صنة لوس ها وجود مسشقل: 


وعلى ذللت فالمبلة بين النور اجرد والةور الءارض هى الصاة بين‌السبب 
والأثر. .و الأثر ء م .ذلا »› ايس 2 يەز lé‏ من السب بل آنه عول» 
أو صورة أضمف مما يظن أنه السبب إن الدور اجزہ ولا کی سرا 
كطبیمة الجسم الماد تسه مثلا مک ن أن يکو ن سېب الغور العار ض ؛ 
لأن هذا الغو ر بارش وهو ا ن الو جود أو مادث له قليلية إلناثه » 
وکن افدر عه مره ن الأجدا ۾ دون تغیر al,‏ طابمما .ل أن الأصل أو ط بيع 
الجسم المضاء هو سيب الدور العازض ء لكات عملية عد م الإفار ات هذه 
ا ولیس فى الإمنکان أن فةيّن با شیر ایر 5 . 
:ويبذولنا أن الشيخ الإشر اق زى رأى الأشاءرة ف قوم بغدموجود 
شی "نتوی هټول أرننظو» و إن كان برئ الو وذ من: نى 'واجب للدور 
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أى الظلام » هو موضوع الانارة » وعلاوة ملى ذلات يقرم على رأيهم وهو 
بنسبية كل الدرجات » مم استفناء.ا وهر والكيف .إلا أنه يدخلالعمديل 
على فظرية المعرفة عفدم » وهو يقيل ا عاملافی امعرةة الإنسانية . إن 
صاةدا عوضوعات فمرفتها ليست جرد صلة ية » فاانةس اافردية وهى 
ففسما | فارة » توير الشىء ىعمل المءرفة »> والكون مده عملية وأسمةواحدة 
للانارة العامة ء وأسكن من وجبة فظر فشكرية عحضة ء هذه الإنارة لاقتكل 
إلا تعبيرا جريا اسكيفية اللامتداغية لانور الأولى » وهى تستطيم أن "لير 
مقتضى قوانين أخرى غبر مه اومة . إن درجات الفدكر غير متفاهية › 
وفذكرنا لا يهل إلا مم بعض مةما . ومن وجة .نظر الة..كر الاسقدلالى » 
لا يتباعد الشفخ عن الدراسات الافسائية اللخديثة .. 


الستكسم وأو -جيا آي مبجث الق و انين العامة 
اتی اتحکم فی ال کون وقن سکوینه 


إن کل ما لوس نورا يكل ما,يسميه اكرون الإشراقيون « كية: 
مطافة » أو «: مادة مطافة  »‏ وهذا لوس سوى مظمر اخ لاحاب الاور »› 
ولوس أضلا مستقلا ا كد تلاميذ ربط وهم علاطا . الوا إلاجربى: 
ل#حول المدامبر الأولية بعضما فى البمض الأخر إنا. يمل من أجل هذه للادة . 
الان الأ لية »> وھی بتښوعما فی ر تما تشكل. مختلف عالات. الكائن 
الادى . إن أصل كل شىء إعا ردقم طبتتين : 


ماوراء الفضاء - الجوهر الظا أو الذرى وهى عنامر الأشاعرة . 


س ما يوجد فى الفطاء بالةرورة م صور الظلام أى الوزن والراثحة 
والذوق ٠‏ وما إلى ذلك . 


وإن ارتباط هذبن الذوعين يبرز خصاثٌص الادة للطلفة . إن الجسم 
الادى » صور لاظلام ء إضافة إلى الجودر لاظام > وقد ابم ظاهرا أو 
مضاء بالدور المجرد . ولكن ماسبب الصور المختلغة لاظلام ؟ 


أنه كصور الدور الت تدان بوجودها لاغورالمجرد ¢ وإشراقامم) اخ فة 
نوجد القنوع ف أفلاك اكان إن الصور التى تجمل الأجسام يختاف 
بعضما عن يضما الأ خر » لا وجود 14 قى طبيءة المادة لاطلقة إن الكيف 
اأطانى والادة لأطلقة وها معطابفان › ول وكأ زت هذه الصور موجودة حقا فى 


أصل الادة الأو لية الطانة ء لكانت كل الأجسام معطابفة فينا يتعلق وصور 
الظلام . غير رأن التجر ية ة الهو مية تسکذب هذا إن سڊبب صو ر الالام اوس 
الاد الطافة » وء) أن اخیلان الصور ل سكن فسبته إلى سيب آخرء 
فالمترتب ءلى ذلك أها بسيب الإشرأقات النختائة للعو ر الجرد . 


إن ور الفور كصور الظلام تدین ڊبوجودها للاور الجرد 


والمدصر الثالث جسم مادى ‏ الذرة أو الأصل الغا ليس وى 
٥ر‏ مسقوجپ لادور والتجسم كله مترتب يماما على الةور الأولى . 
والمكون بأسرهنیواثم الال سامنلة دة بهاحافات لاو جودتتماق کاپاپالذور 
الأصلى . وإلأةرب إلى الصدر يعاقي إشراقا. كثر ما هو أيعد . وإن تنرع 
الوجود .فى كل حلقة » والللقات نفديا » تضاء بتلقئ إشراقات لا صر هاء 
وهى حةظ بءض صور الوجود بمون من الدور الواعى کا هو الشأن عند 
اسان ٤‏ والحيوان والفبات › وغيرها بدو کا دو الال فىأأمادن والء ار 
الأولية . وحفه.ااصور المعراحبة الأرجاء آلقى فسميما اكور ن ۽ ظل وسيم 
العب م اللانهاى للاشراقات .والأعمة المباشرة وذير للباشرة للدوزالأولى . 


A‏ ك E‏ إشرافاتما اباد » وم 2 تهج لیپا ف دوام» 
5 وآأس3وي ات أخعلة ا ن ی ابل 


خطة الود الأولى : 
١‏ خطة اقكار أو وات › 


خطة الفقس ِ 


۳ س خطة الصورة : خطة الصورة اللي خطة الموات 
حطة الور الادية _ خطة المقاممر : 
(ب۲ ءخاصر م رکبة 
عا( اممادن 
عا البات 
وبعد أن أثراعلن وجه الإجمال إلى الطبيعة العامة لكان » لتقد ر 
القةصيل كيان العام. إن کل مالس نور 1 يقم على الحو العالى :' 
الأزلی اى السار › فوس الأجسام الساوية ء› السو ات» المناممر 
البسيطة» الزمن »ال ركة؛ 

س المو جود الحاذث أى ”راط المهاضر المتحقة . إن حركة آل وات 
خالدة ء انما لق المراحل المختلفة اسكون إن وجودها يسبب 
من ن الرغبة الشد يده اخس الساوية ف أن ت ی الإشراق المادر ù^.‏ 
مصدر کل ألةر ور .إن الادة الق و جدت i‏ الو ات مهلل اما 
من المءایات الكيماوية › تلك الممليات الله بصور أغاظللاثور 
إن کل سماء 4ا ذورها الخاص ما . كا أن السمزات .تلت بعضما 
المحبيب أى الإشراق المداد › مختاف فى كل حالة . إن الحركة 
لاتمدو أن تبسكون مظرا ازمن . إن جوع عتاصر الزمن إذا 
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بابرز » شكل الم ركة . وإن القميءز. بين ألماضى والاضروااسققبلء 
ليس إلا لأسباب تفسيقية » ولا وجود له فى طبيمة الزمن . 
ونحن لا فستطيع أن نرق بداية لازءن لأن حذاه البدابة.المزءومة 
لن تسکون إلا قطة لاآمن نفسه وعلى ذلك فالزمن والحركة 
کلاھا خالران . 


وعة ثلائة هنا صر أو لية هى : الماء والأرض والربح وعد الإثراقيين 
أن الفار لوست سوى نفخة مشتعلة . وهذه المقاصر وهى موتبطة تبحت 
مارات ساوية مختافة تكسو حالات متباة - وهی هى الال الساثلةوالغازية 
والمابة وحذا ال#خول للعةأصل الأصلية يكون عماية تسکو ن الشیء وحله 
وهذا مایترغل فی عاطم اللانور کله ورتم ۴ رفم مور الوجود الأكتلفة › 
کا ترما وبقر بجا ممن قوی الإشراق . 


إن کل خإواهر:اللبیمة وهی المطر والريح والرعد والظواح, الجوية هى 
النجليات المختلفة هذا الأسصل وتفيض من ال ركة »> وتسر بالمىل المباثر 
أو غير الماش للغور: الأصلى الو باقع ملی‌الأشیاء › اتی تبان بعطما ا 
لاخر سب در تھا ءل تلقى الأعراق قليلا کان ن أو كيرا وجل الفولأن 
السكون رغبة متحجرة» وحنين متبلور إل الدور 

ولكن أهى أزلية ؟ إنالكون لى لاقوة الإشرافية الت تشكلالطبيعة 
الأصاية للعور الأصلى » ومن حي ث كوا ليا » فما هی إلا كان تايع » 
وبالتالی ليست کاثها أزليا » إلا آنا أزاية ءلى معنى آخر » إن كل الأجواء 
المخعافة للسكائن توجد بالإشراقات والأشعة المعبعية من الدور الأزلى . ومن 
٠‏ الإشرافات ماله أزلية مباشرة » وإن وجدت إثراقات أضمف » وظمورها 
ماق بإرتباط اشراقات وأشمة أخرى » إن وجود «فه ليس أزليا على“ 


س0 د 
ميدرك هن اوجود الإشرافات ا ت وجات من قبل دی الى اوا 
فوجود ألاون ثلا حادث پالقاس إلى وجود اة ال تی تمر لاون حیهه] 
يوضع جم مظل أمام جسم مير . والسكون وإن کان حادثا ومتجلیا› 
أزلن قتف الطايم الأزلىلصدره:. إن الذين يقولون بمدم أزلية أكون 
يستندون إلى فرضية امان استقراء تام , 
j‏ <جي تم على: الحو الال 
سا إن کل حبشی آسود» وکل الاحہاش سود ٤‏ 
~~ إن کل ح رک تبدا فی وقت مین ؛ وکل رکا بپ أن ېدا 
هذا . ۰ 
واسكن كينية هذا التماول خاطئة » فلییں فی الإمیکان على حال من 
رالاضر والسعقبل نى زمن ممن . وعالم على هذه المنة متيل : 
ولا اجى أن اسانتنج شيا هى أيه کا أخذا امن حېشی را ۵2 6 ا 
فن مث رک قم غت تجزبقنا. 6 عل أن الأحباش جیما سود ٤‏ أو أن 
الح رک کا فت 4 بداية ف الزن 


عل نفس 


إن الحركة والفور ليسا لازمين فى حالة جسم فى الطبقة الدنيا . الاجر 
ثلا و إن كان مضاء وظاحرا لاميان » ايس موهوبا بار كة الذاتية . فإذا 
ماع ر جنا فى سل اسكائن » ودنا ا جساما أرق ء أو كينا تتفت فيه الح ركة 
والدور . إن الإشراق اجره يتل أ حسن ٠ا‏ يتجلى فى الإنسان . ولسكن 
ال ال اززی يطر ح سه هو معو فة:ما إذا کان الد رای الفردى الجر د٥‏ 
اإزى فسميه البقس الإسانفية » وجد أو ل نوهد پل مصاحپه اسای . إن 
موس القاسفة الاشراقية تاز تلو بن. سيفا فى هذا الصدد » ويورد اس 
:البراهين لوبين أن الاشراقات الفردية الأجردة لا ء۶ ا ن أن يفال عنما إا 
وجدت من قبل كوحدة نورالية . 


إن االدرجاتالادية لاو احد والعمدد لا کو ن آطبيةپا عل الاھ راقاآجر د 
وهو فی طبیعةه الأساسية »> لس‌الز حدة ولا التعدد »› دإن يدا متهددا پسوب 
من اختلاف دز جات قا بايتپا للاشر اق eg‏ ا بصباح با من مادنات . 


والصلة بين الإشراق الجرد أو النفس ‏ » وألجدم ليست هى, العبلة بين 
السب وبين الأثر ۽ واطیر اذى ممما هو الحب . و الجسم الذى يتوق 
إل الاشراق بتلقاه من خلال الضس ».وان ا فت بیت لاتسءح له بإتصال 
مپاشر بیهه وبین مصدر الذور ۰ و لکن الف لا تستطيم أن تصدر الفور 
المعلقی مباشرة إلى جسم صاب مظل » ذلك الجسم اإذى بققفى صفاته ووجد 
على الطرف القابل لكان . 
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شىء وو جل ف امف الطريق ov‏ الور رالظلام وها الوسيط در النةس 
اليوأنية وهو ځار حار € رقيقة 4 شغافة تر ف الويف الأيسر اقاپ ¢ إل 
لاف س الحيوائية للدور ؛ تسرع الحيوانات الأرضبة فى الليالى الظة إلى النار 
لأدوهجة » على خين تغادر الحيوافات البحرية مقرها ١١ى‏ لاستمتع بمشاحذة 
الفمر » إن العل الأعلى للانحان هو أن ,رقع شيثا فشيثا فى سام السكاشن » 
وآن يتاقى الاشراق الذى:يأنى تدريجيا بشحرر تام من: ءال الصور ء واسكن 
كيف السبيل إلى تقيتق المثل الأعلى ؟ بالعرفه والعمل ٤‏ الما ويل ال كاء 
والإرادة مما » واد الفعل والتأمل وهذا ما عقت أعلى مثل للائسان . 
غيرو | موقفکم فيما يتمای بالكون ¢ و اا كوا السبيل الذی رس کو جب 
ماسم ما ادير أن ساسكو ®“ ولدنظر الا ره 5 المجلى ف ا ها 
التمرفتق : 


)١(‏ المعر ن : عفدما يشترك الاشراق الجر دمم ماهو ای › يذهو بقمل 
قدرتین خاصة ‏ ها قوة الدور وةوة ااظلام الأولى هى الحواس 
الس الخارجية > والحواس الس الباطة أى الشمور › القصور »> 
التخيل » الفمم والعذكر ء أما القوة الأخرى. فمن قوة الدو » 

والمضام وما إلى ذلك » والكن مثل هذا اليم لاقدرات تقسيم 
فا «وإن تدرة وااحدة کن أن تكون مصدرا؟ لكل 
الممليات<'° » ولا وجود إلا لقوة وأحدة فى وسط المخ ٤‏ :وإن 
كافت فما أسماء مختافة لو جهات نظر تختلف ١‏ والروح وحدة تعد 
رة ٠‏ والقوة القى تقر فى داخل المخ بنبغى أن تميز من الاشراق 
الجرد الذى يشكل الأصل الحقيقى للاندان ء وباوح أن فياسوف 
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.. الاشراق يز بين الروح الماملة والنةس غير الماملة أصلا  »‏ وعلى 
ذلك يقول على حو عيب إن كل القدرات المخولفة .مر تبطة 


بالففش . 


والقطة الأ كر ميا فى سيكولوجية العقل عنده هى: نظربته العامة 
باارۋ ي2" : | 


إن شماع الةور الذى يظن أنه مخرج من العرن » مج أن يکون إما 
جر ھر أ أو |i‏ . فلو کان کینا ل عکن أن يفل من جوهر ای العين إلى 
جوهر خر أى الجسم المشاحد . ولو كان على الدقيض من ذلك جوهرا فو 
إما يعر بوعں »أو يدقع مخاص من طبيعته » ولجفات ح ر كته الواعية 
مقه جيوافا يدرك اشیاء أخرى . 


٠‏ وق تلك العالء من يدرك يصببح الشعاع لا الإنسان . ولوكانتح ركة 
الشنعاعصغة اطبيعةة » فءا من سيب آط لأن تون حر كته خاصة بإتجاه 
ازاحذ لا بكل الاتجامات.: وعلى ذلك لا حكن القول بأن شعاع.الغور رج 
أمن‌الغين . ويدعى. تلاميذ أرسبطو أ ته فى عماوةالإبصار تسكون الصورمطبوعة 
فىالمين . وهذه الةكزة خاطفة كذاك» لأن ضور الأشياءُ النكبيرة لمكن 
أن تطبم فن مشانات صفيرة . والحتيفة هى أنه ينا يبدو شىء للعيؤن » 
يمتدر الاشراق › وآرئ الزوح الشىء ' بقضل هذا. الاشراق . وإذأً م يقم 
حجاب بين الهظر الهادى وبين الشىء؛ والروح ميأة للادراك » فلابد من 
وجود.عاية ازؤية » لأ هذا هو قانون الأشياء . إن كل رؤية إشراق» 
و ری الأشیاء فی اله إن بز کل ی کان يمس لسبيته إدرا كا البظرى كيما 
بين أن الأساس.النبالن لكل شىء هو الله . ويقمد الفلوسوف الاشراق 


مہ سد 


ل هذه التاية » وإن كفت نطريته الاصة بالزؤية لوست تفسير؟ لءملية 
تالرؤية بقذر ماهى طريعة جديدة لإدراك.اأرية , 


وعلاوة على الحاسة والعقسل › للءءرفة مص-در آخر يى الذوق 
وهو إدراك نفهر زمانى :ولا فضا للسكائن . إن دزاسة:الفلمفة أو. أعتياد 
العة كير فى المالى الحضة » |ضافة إلى الأخذ با[نضياة » ۴| يؤدى إلى ية 
هذه الاسة المجيبة التى تؤيد وتصحح أسافباط العقل . 


(ب) العمل : اللإنسان ء من جيث كونه ماملا » علك, القدرات على 
ناء ,ايلات الأتية: . 


س العقل أو النةس اللا كية مدر الل كاء والفييز وح ألمعرخة: 

س اليس البريمية › وحى معبدر المْضب والشجاعة والسيطرة وأأطعم 

س النفس الهوائية »> وهى مصدر الرغبة وااجوع والثموة الجنسية . 
والأولی قوذ إلى الحكمة » والقانيه .والثانة تقود كل منمما مغودها » 
لإذانما كما المقل إلى البسالة وانغةافى . واستخدام هذه القلاث فى 
تهاستق يوجدفطبيلة المدالة » ٠وإمسكان‏ التقدم الروحى » بفضل من الفطيلة ؛ 
يبون إن هذا النالم هنو :العام الأمثل »۔والأشياء على ماهى. عليه فى وجودها 
ليست سعسةبولا سيثةء يان الاستخدام السىء أو ضيق. الدظر » هو الذى 
:جلما كذلك ءروعلى ذلك الا بمكن أن يكون عامل الشر قد تود الشر 
موجودء إلا نه أقل قى اليرية من اير ٠.‏ وعو اوس خاصا إلا جزء من 
ما اتلام ؛ وجودأجزاء أخرى من المكون » جردت ام التجرد من 
اض لاشر.ء إن المتشكات الذى ينسب وجو الثر إلى قدرة اله الالصة ء 
يفترنقن وجودا بلؤجه شبه بين المل الإإزسالى :العمل الإطى .وقد ذحبعنه 


س 


أن .أف شىء فوجود.لرس حرا » بالمعنيالذى وضيقه على هذه التكامة . إن 
القدرة الإلمية لا عدكن أن تعد خالقة لاشر بالعنى' الذى ندرك من .فض 
الصؤز لامل الإنضاف عل آنه سیب الد 
٠‏ وملى لث بالنرابط بين العرفة والفضملة تحر النةس من غا اطلام 
کا بزدآد حب العام على للدى » إن مراحل النمو الروحى لا نهائية » لأن 
دزجات الحبة ليس ها من نهاية > وعلى ذلك إن المراحل الأساسية كا لى 
-.. مرحلة الان : وفى هذا لأظمر تسكون السيمارة العامة فماطفة 
ااشخمية والأنانية هى الك الذام للائسان 
الخاصة مم تمام سان کل ماهو خارجنی . 


اا است مو جودا » هذه الغلادرة هى نقيجة نلهظمر الصاو ٠‏ 


مظمر اٿ وهو نمی تام لاتا ءوجود و _کید. لئت موچجود ٤‏ 
وءمنى هذا اضوع اقام لإرادة الله . 


فاون لافتكر -- حالة العم خا العا . 


و کل ٥ر‏ حلة من هذه المراحل تتسم بإشراقات تتفاوت ثدة وضمما؛ 
وتبا أصوات لأسبيل إلى وصفنا . إن الوت لايضم نهابة اندم ااروحى 
ية ء ان البةوس الفر دية بعد أو ث٠‏ لاتعوحد فى نفس واحدة ولسكاما 
وقد اختلفت الواحدة من الخرى قى تناسب تداوم على الأشراق الذى تفه - 

( ما وراء الطبيعة ) 
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جیا كانت مدشقزة فآ جنس أوها. ù‏ فهأشوؤ ف الاشرا رای. پتقدم e.‏ نظرية 
لايبقدر الخاصة والةطابق الذى لا ,عغکن اگوی و3 وک آنه لا وجود 
أففسين مركن أن تقشاا تشامها اما : وإذا نفدت وسبيلة انين إلاية 
ال #ستد مما .لا مكعسي. إراقا تدر ها ؛ فبن لمعمل أن تخذ ها جسدا 
آخر جسن ما کان ها من تچارب فی جياما الببابقة» ورج ثم ترج ف 
چو اء لا جود الجتلفة > معخذة. الصورة الشاصة ا اله إلىأن تباغ غايتما: 


وی ال :السابية الوامة: ەن اإفقوس 4 مال ها الا 4 للعو يض 


مما امن ا 


إن مذهب العهاسخ ا كن اثياتة أو لفيقه بزجمة نار ميطقية عطة 
ون كان قرا ممكها:لتةسير غاية.ااروج فى الضتقیل » والأرواح کلما تر حل 
على الدوام إلى مصدرها لاشة ك » ذلك. الصدر..الذى :يدعو . إليه الدكون 
باس حيما ينتهيى حذا الرحيل › ورك دورة أخرى لاموجود »وف تيد 
تارنخ الدوزات ااسابقة 

تلك هى فاسفة الشبيذ القاز نن ااسكیير . نه بق »اول ماف فار ى 
له مهج يعرف مقاءمر امه رفة فى كل مظاهر التة كير آأجر د الةارر ؛و يوم 
كيافا بارغا لذحبه الخاص . | نابح بوحدة الوجود › لأنه يەرف الله بأنه 
انجموع السكاى لكل المياة السو ةولإامالية" .. 

وعقده.ءلى نقيض الثأن ءند بعض أيلافه من المعصوفة» أن الماد ي 

مى والئفس إلإاسأنية ذردية دتءيزة , وهو ٠م‏ اء ااسهة. يول إن ااملمة 

لكل ظطادرة كى الغور اأطاق واشراقبا يشل الأصل نفس اسكون 
ونی سیکولوجيعه بقلو تلو بن مهنا ء إلا أنه فى .تماوله أ كثر. نظاما. وأميل 
إلى القجربجية ؛ ء كةياسوف الاخلاق » هو تلميذ لأرسعاو > يشرح ويفسر 


` mn 


إممتى مذهبه الوسطية ؛» وفوق كل شىء » يبدل فى الأفلاطونية المديثة 
العقليدية فى ماج للتغکیر هو فارسى مخض › وخو لاقترب من أفلاطون 
ایس إلا ؛ بل يطفى الروحانية على الثبوبة ألفارسية القدعمة . وما من فسكر 
فارسى »كان أ كثر وعيا ضرورة شرح جيم مظاهر الوجود الوضوعى 
وهوءي#كىء إلىأصول الأساسية ء إنه يدعو :التجربة فى دوام ء ويبذلقمارأه 
فى شرح الظوإهر الجسمانية بور من فظر يته الخاصة بالإشراق ٠:‏ .وى منرجه. 
أن الموضوعية التى كا ت قد خسفت ماما بالطابع امسر فى الذاتية لوحدع. 
الوجود» ری کد من جدید جةوقه ۰ وبعد أن أخضمه لامتحان 'مفصل ؛ يتلق 

شرا تفيضا ٤‏ وما من عچب فی أن هذا ا ةكرعمب اإعؤغل قد وفق ‏ 
في إقامة مذح ب کان على الدوام مثيرا. لاشفف, فى الأرواج وهو مم بين 
الةكر المجرد والاتفعال فى انسجام تام .إن ضیقآفتی روج :معاصر یه لقب 
العول وغبة فی عدم عده شمیدا » 1 أن الأجيال التوالى من امتموفة 


و الفلاسنة دته على الذوا م حى العقد بر ووقرقة :عمق العوقير ء 


المقيةة من حیٹ ڪو لها فكرة 


الل 


ول الجا چیلی ای عام ۹۷ للجرة. e‏ يول" نەز > e‏ و عام A11‏ 
لنبجرة ٤‏ وم يکن کتبا مکازا ای الدنن بن عر ی » الذی بہدو آن اشاب 
تفكيره أثز "عنمي القأثير فى تمالوه » قد جفع لذيه الخيال الشمرى والميقرية: 
الفاضقية »إلا أن غمره لوس إلا وننيلة تمبير عن مبادة الماوفية واي افيزبقية 
وعلارةغلى ما آخرج من كةب كنشب ات ليا على كناب القعو حات التكية: 
شخ :ع الان .ن "ع رى » وتهايقا ٥ل‏ ۰ بسم ا وله ااؤلفت المشهور 
( الإتشان الخال )ازى طبع ق القاغزه . 


إن الأصل الط الذالصس عذده › دو .ذلك الشء الذى تطاق عا 
الأسماء وتنب إليه الصغات ء وهذا الشىء بوجد فى الةكر آو الواقع » 
وما يو جد على اوعین : 

س اأوجود ف ااطاق أو فى الوجود الغالص س ااسكائن الخالص 

ست الو جو د اعد بعدم ألو ورد أ الخاق : العابيءة ۰ 

أن وجود ا أو ألو چود الخالص ل سبیل إلى اورا که ٤‏ إن الألفاظ 
لا عسكن أن تمبر عيه » لأن وجوده وق كل الملاقات » وعلى ذلك فالمرفة 
ھی علاقة › إن ألعقل یر عبر الفطاء الغا آززی ایس له من دود 
و تر ف حاب الأساء و اغات › ويەير جو اأرمن الفسيح ¢ و يدخل ف 


سب ۵( سے 


وطاق فير الوجو د ورجد أن أل الفتكر الما لمن: وجو دودو لوش وجو وا: 
وهذه عة من الشياقضات hy: CF‏ «زضان :اغياة الأزلية فن کل الأزمدة 
السالفة و الياة اخالدة فی کل الأزمنة القالية ٠‏ 


ly‏ کیقیتان : الله وانلاق ٠‏ ولا تعريفان ٠‏ كن أن تسكون ملوقة. 
وکن آلا تکون؛ ولا امان :ا والإسان » وها مظران : المتجلى 
وهو هذا العام وغير الجلى وهو ا1( الآخر » وها أثران : الضرورة 
والإمكان › وها وان لنوظر : وعتتضى وجبة الور الأرلى هى غير 
موتجودة لنفسماء لكا موجوهة لالوس لففسما ٠‏ 


أما مققضى وجة الدظر الأخرى لها موجودة افنسما وايستموجودة 


لا لوس اسما ء 


ويقول إن الأساء .تين مايةر ف الم ٠‏ وما رسم فى أاووح » وتدرضه 
فى اللييال وتفه فى الذا كرة > وحذا هو الخارج أو القشرة لا بى › فى 
حون أن مايسمى هو الداخل أو الخاع »إن الأساء ءالا وجود له فى 
الواقع :» ولكن فن الاسم وخسب مثل الدمقاء وهو ذلك ااطاثزالأسطورى» 
ېو شی لاوجو د له فى القيفة » وكا أن المهقاء غير موجودة» :إن أل 
مو جود ولا۔ رب »› و إن یکن فى الأمكان مشاهدته ولا مسه ؛ إن المتةاء 
لاټوجد إلا فى انكر ؛ ولسكن اسم أف يوجد فى ألةيةة و کن أن بعرت ` 
کالمتتاء بأسهائه وصقاته » ان الاسم مرآة تكس كل أسرار الان 


لاق » ونور بوا طته یشآهد به الله ۰ 


والچیای فی هذا ترب من الفكرة الام اعياية الق بنہنى أن حول 


:> ولسكى. فتفمم هذه الفقرة ء ازام عليها أن نقذ كر لاظاهر.الثلاثة .لتطور“ 
التكائن الخالص ء كا محصيها . وعمده أن الود للطلق. أو الذكائن . 
ألالص » إذا ماترك إطلاقيقه عر بثلائة مظاهر : وحلاة »هو »> ونا . فى 
لإظمر الأو ل فيب کل الصفات و الصلات » ويذ(ك.: .آسدی بالاٌح “٤و‏ الو حل 
تعن مرح بعيدة. عن ا طاق ء فى الظير الثانى» البكائن احالس م يطل من 
کل التجلیات أا امغر الثالث وهو الأنا ء فايس إلا تجليا خارجيا له » 
أو کا قول هيجل نها الانشقاق عن الله ء وهذا الغلهر الثااث هو الجو 
لإسم اله ء وحفاء اء ظللام الان الخالص > وکل ماهو انشقاق إلى 
كان متضمفا فى القوة لا فى الفعل بهذا اموم الغامض للاسم » وه ذأفى 
الظر الثالث للاطور أصبح شيثا » وم رآ ak‏ س فیپا اء اناور“ بده 
كل ظلال الكائن المطلق . 


وإزاء هذه المراخل الثلاث اللعطور الطاتى » الانسان التكامل ثلاث 
مرأحل للمجاهدة الروحية > واسكن فى حالة عملية التعأور' يدبفى .أن تنكون. 
على الممكس » لأن مايععای به يبغى أن تسكون العمأية عملية صمود ٠‏ فى 
حون:أن. السكائن المطلق كان فى .الأصل خاضما .لعملية هبوط » وف الظهر 
الأول ل#طورة الروحى » يفك وآفى' الاسم؛ وبدزس الطبيمة اتی تطبع بطابعما. 
وف لامر ألثانى ء يةوغل فى جو الضفة › وف 2 الثالفة يوغل فى جو 
الأمل 
وهفاك ‏ يضبح الإنسان ال كامل ٠‏ عيخه عين الاه » وكلته كل اه 
وحياته حياة الله > وو سهم فی أخياة العامة لاطبهوءة وءرى فى حياة 
الأشیاء . 


وامنتقل الآن إلى 6 الصفة ء وإن تصوره لمذه لاألة الشيقة من 


- ۷= 


الأحية بالسكأن الأعظم أن مذحبه ف هتا حاف اخعلافا جوحريا عن 
العالية البودية » إنة يعرف الصفة على أا ؤسيلة اتسيا فة بنعالة 
الأشي,<“ . 


ويقؤل:إن ويز الصفة والمقيقة لا ي كون إلا فى جو التجلى ء لأن هنا 
كل صفة تعد كالأخرى لاعحقيقةة التى يفترض ألا قارة قيا والأخرى خاصة 
بوجود الراب العلل فى جو الحجلى ٠‏ 

إلا أن التءييز لا وجود له فى غير المعجلى » وما ذاك إلالأنه لا وجود 
تراہط ولا حال ء وحقيتی بها أن نلاحظ إلى اى حد بيد يفترق عن مذهب 
مأيا ‏ إقه ر أن الغا )ادى عاك وجودا حفيتيا ء وما لاریب فيه أنه 
اللات الخارجی لأسكائن المقيتى » إلا أن هذا الفلاف الخازجى لابةل عه 
ىحيقغة . . وعفده أن سبب‌الما م الظاهر ی ا وحدة حفيفية ةيا ورأءجوعة 
صقاٿ ۰ کہا فكرة أوجدنها ااروح عوك لا يصب فيم العا 
لادی . 


إن برکلی ونیشته يتفقان عهد هذا المد مع ملفا » إلا أن فكرته 
توه إلى مذهب هيل المقسم بأخص سمانه . 

فيما يتعلقى بتطابق الفسكرة والكاين . وف النصل السابم والثلائين 
من الجزء الثانى لكةاب الإنسان السكامل » يصرح قاثلا إن الفكرة هى. 
الجوحر ألذى شكل مفه »› الةةكير › والفكر » والممنى مواد بأية الطبيهة 
وهو يسنةمسك مذه النقظة ويقول : « ألا ننظار إلى عقيدنك اللاصة٠؟‏ أبن 
الحفيغة الى تلازمما الات الإهية؟ إنها أوست إلا الة .كرة » :إن الطإبيمة 
لاتعدو أن ت-كون ..كرة متبأورة . وهو يوافق كل الموافنة طى نعائج نقد 


— ۸ ~~ 


کائت » واکق مم اختلاف عما٫يذهب‏ إل دكات »٠‏ إنه حمل من هذه 
الةسكرة الأصل نفسة اعام » فعنده أن وجود الشىء .بذاته. الذى رخذ به 
کارت انپ اکان خاس ¢ ولا وجود ىء وراء #ە وع اإفات 


إن المفات هى الأشياء ألخقيقية ». والغام الادی لوس سوی موطم 
العكائن المطلق »إن ,الو المطلق الأخرء إبه خر ودين بوجوده بدا الفرق 
فى طبيمة المطاى فسه . إن الطبيمة فسکر اله ¢ ھی ڈیء متحتم أیە رو ف اه 
به نةه . إلا أن عيجل يسمي مذهبه تطابق الةكر وااسكائن » والجيل 
يسميبا تطابق الصنة والقيقة . 


ومجدر بنا ان بين آن عبارة امو لف وحى و عام الصغات » الق يقصدبها . 
العام لای موقعه فاپس بعض ااشیء. وما بد ءيه فیواقع الحال.أن غييز . 
القرقة والصفة أمر ظاهزى محض ٠‏ و وجودفي الأشياء › 
وها پود بالتفع » اانه la e‏ الحيط ce‏ ولک ہا المی مايره , 
وعاي:ا أن نذ كر أن الجيلى لايعرف الثالية القجريبية إلا بتحفظ :ولا يقبل. 
أن اا ييز طایج مطلق . 

وهذه الملاحظات لا ينبنى أن تفغى بنا إلى فم أن الجيلى لا يمعقد ٠‏ 
القيتة االوضوعية للاشياء بذاتما » إنه فى واقع الال ينتقد هذا ؛ إلا أن 
یسو جب وحدمہا ر صرح بأنالعا لم الماذی شیء بذاته » وهو ذلك آلثم ہیر 
الخار جی لاشیء بذاثه . 

إن وجود:الشىء بذاته » وتمبيره.الخار جى » أو انعا انشةاقه اللاص > 
كلما معطابقة تماما,ء.وإن ها مين بهاما رغبة فى تيسير فممها 
اعام , 


- ۱۹ = 


ويول إذا )كن هذاه الكلات متطابقة » کی ف کان فى:الإمکان أن 
نظمر الواحدة الأخرى ؟ وف كلمة واحدة عير وجود الشىء بذاته الكائن 
ااخاأص ¢ الأطلى و بث عډه خلال ظمر ره أو الثمبير ألخار جی . کايقولى 
إننا مهذ طويل زمان لاندرك تطابق المغة والحقيقة › فالا الادى أو عام 
الصفات.ببدو حجابا » ولكن بفمءها الفذهب » رتفع ا لجاب + نحن ثرى 
الأصل سه فى کل مکان ¢ ونر ی .ان کل الات ايست. شيا سوافا 
3 بدو ا(طبيعة وود ف مظر ھا احقی؛ و الشعو ر سو ھا يتلاشی؛ 
وڪن واحد ممما 6 ورذاك غد دة حرقة حب الاستطلاع فيا ¢ ورغية 
الاستغ مام فی رو حا دأ وتفسمح المجال لقرار فاسقى . 
وف فظر دن ورك ذا العملا E:‏ أن ا کقشفه العم ا اتی دید ¢ ¥ 
أن الدڻ بسيادته الخارقة التى لا غاية بمذها ٤‏ ليس لديم ما تقول . وهياك 
ولډنظر الآن كيف بعښف الأاء والصفات الإهية الى مور ھن نةسما 
فى الطبيمة الإلمية المعباو رة . وتصيقه على الدحو التالى : 
أماء وصفات الله كاهو فى فقسة ( الله ء الوإاحد ء الأحد» الفور > 
اجى » القدوس ء الى ) . 
اا وصغات اه من حیٹث إا مصدر اکل رة ود (المظيم؛ 
الأعلى » القوي ( : 
ا أسناءوصنات- الله من حيث.الكال ( الخال ء ال1ءطى » الأول »> 
الآخر) 


س ۷ 


-:أمماء وعاقات .الله من جيث الال ١‏ الصمد » المصور: › الرجيم » 
البديع ) . 
كل من هذه الأسءاء والمغات نماك رها الحاص مها » وبه يرةس 
الإسان الكامل والطلييعة ١‏ أما الكيفية الت يفقدح با الور وبباغ ls‏ 
الاس فمذا مات الجيلى عن ذكره وصمته عن ذكر هذه الساثل يبرز 
الجازب الصون لأف كار ويو جب اجاها لاسر بر 


وبل أن عحص رأى الجيل فیا يتعانق بالأّسيًاء والمفات الإفية 
الحاصة ٠‏ ضوف ولح أن فسكرقه ê‏ ناله الق ا تصذيغة السابتق اده 
قشبه كيرا فكرة شهار مازشيه ١ء‏ وبيت) برد الألانى كل الصفات الإهية إلى 
صغة واحدة للقوة > برئ م فما خطرا داهءا فى تصور الله جردا من كل 
الصفات » إلا أنه ,ری مع شيار مارشیه أن اله فی.ذاته وحدة لا یلح بها 
التفير » وأن صةاته ليست سوى تةسيمات له بفاء على وجات نفظرية بشرية 
مختلفة » و إن المظاهر المخعلفة القى يقدمما اله الواحد الأجد إل ذکایا 5 تنتمی 
حسب رؤ يتنا ها من انوأح مخلفة إإوا يفا الزو حي » وهو فی وجوده 
الطلق فوقق آعديد الأسماء والصفات › ولكبه إذا ما جلى » رج عن 
إطلاقيته » ولا تلد الطبمة ؛ إن الأضماء والصفات #بدو: طا بها عن #وبه . 


ولووتار الآن فرما قال متماقا بالأسءاء والمغات الإمية اللاصة » الام 
الأضلى الأول هو الله أى الأوهية وهذا فا يعنى كل حقائق الو+ود بتظامما 
الحاص بها فى هذه ألجموعة ؛ إن هذا الاسم يطل على الله عل أنه الو جود 
الواجب الوحيد ؛ والإلوجة هى. .التبعاى الأملى كان أجالص ء والةرق بيده 
وبيدا أن هذا الان ظاهر للعيان » وکن مکانه غير ظاهر »١‏ مم أن 


س۷س 


آثار الأولى ظاهرة » وهى غير ظاهرة وبكو ما اإية متبلورة › فالظبيمة 
أيسنت الألوهة نفسما ‏ واذلك كانت غير ظاهرة ».و كافت آثاره فى صورة 
الطبيءة بادية لاهظر » والألوغة على حد تفسبر المؤلف لما هى ألاء » والطبيمة 
اء مقباور أو ثلج »> إلا أنالثلج ليس الاءء» والأصل يبدو لامين و هذا برهان 
آ خر على واقمية مؤلفنا الطومية أو مثاليقه المطلفة » وإن لم تكن كل هذه 
لأصغات مملومة لدينا » فإن هذه لامفات مع ذلك ليست مملومة على ما هى 
عليه » وان اللوم وجده ظلالما وآثارها » فالإحسان مالا ففسه غيز 
معلوم » ولدكن أثره أو اعطاؤه لفقراء معلوم مشاهد » وذلك لاز هذه 
الصغات قارة فى طبيعة الأصل نفسة » وإذ اكان التعببر عن هذه الصقات فى 
ا المتيقية كان ٤ e‏ لكان قصالم عن الأصل كفا سواء 
2 
ولكن نة أسماء أناسية أخرى لله . 


ظلام العمى ( وحى .الايا الباطية أو الأصلية فى الغيدانةا ) إلى فور الةجلى؛٠م‏ 
حذہ ال رک لا تصجبما ی تجلی خارجی › وإنه بعضدن کل شیء. فی 


کوفیته ۰ 


بويقول مؤلفعا أنظروا إلى جدار » فأنتم تشاهدون. الجدار كله » 
ولبکیک ١‏ تب2طوهون أن تشاهدوا جز یات »ادت اق سم ف إقامعه ¢ 
إن الجدار وحدة » إلا ألما وحدة تحتوى القبابن» وكذلك ا ائن‌اللالس 


وحدة ¢ واىكةا وحدة هی‌الدبان. 


وال كة الثالئة اكان أاطاى هى الوحدانية البسيطة وحى مردلة 


NYY. 


تصجنها جل خاز جى ٠‏ والوجدة:الطلفة موطلقة: من كل الأسماء, والمفات 
الخإصة » أ با الو حدانية البسيطه تحن أسماء وصفات » واكن-لا يبز هين 
هذه إلصبفات» فالواجدة هى أصل للاخرى؛ والألوهة تشبه الوحدانيةالبيطة 
إلا أن ااا وصفابها ن#ميز بعضما من بعضما- الاجر ء وهي فعباقضة. > کا 
أن السنكر ع قيض المبتةم . 

ولأر حك القالغة ٤‏ أو كا يقو هیجل › ر ك السكائن » فاا تسمية 
أخری هى رة ؛ وبول إن الرجة الأول هي تطور لىكۈن من ذأنه 
وجل ذانه فى كل ذرة وذلك : ية اشاق الخاص »و بو ضح الجيلى هذه 
النقطة جال فيقول إن الطبيعة ماء معجمد والله هو الاء . والاسم المقيتي 
أأطبيعة هو الله ء والثلج أو الاء اممكقت ليس إلا تسمية مستمارة » وى 
موضم خر » يمين الماء على أنه أصل المعرفة » والمقل > والقمم › والفكر 
والقسكرة » وهذا المقال وده إلى التجزر ن أخطا' الول بع الله قاز؟ فى 


الطبيمة.؛ أو أنه خةرق جإل إل جود المادى ٠.‏ 
وقول إن القزار يضن فيه مبأيئة 'السكائن » إن أله ايس بق لأفة هو 
اتفه الو جؤد » إن الوجوه:الأزلن. لمو الأخر ل > أنه القؤز' الذى رى فية 
امه ۰ 
مثلما يكو نانا خب الفكرة مو چوذا فى لك انكر 5٠ء‏ و كذالك الل 
حاضر ى الطجيعة ٠‏ وتمكن اقول إن الفارق بين اله والإنسان أن فسكره 
تقمحاول: إلى مادة وفسسكرةا لا تقول ٠.‏ ) 
ومخطر بالبال فى هذا الصدد أن ديجل يأخذ بدذس القعليل ليبرىء 


۰ من هة وجود الوجود‎ CT 


إن نة اإرجة وي َة الل بالمعاية الإفية نوهر هپا .اپا کل مان 
إليه. خاجة الوجود » والهبات زغوی بالماءُ من وة هزا. الاصم' + 


ويقول عا ااطبومة فس الشىء والكنبمبارة أخرى ٤‏ وسوف يقحدث 
عن هذاه الظاغرة علن أ: نپا پسبپ من قو خاصة لاطبيعة ء أما الجن خو سديما 
ا اللمتاية الإلمية ٤‏ على اقيض من قول عألم' ألطبيغة» لايد نجه 
وة .لاکن رفغا j‏ ةوك يعدم جود شىء وزاذها  el‏ 
الكان الطاى نفسه ء 

والآن باغ با الفول مهاه فى كل أسهاء اله ا نى وصفاته الأساسية »> 
فاونظر فی طبیمة کل. نماو جد بل کل شیء : بقول‌الجیلی إن نې الم رپا سای 
:ازل عليه وسل نہ اه سائل:بو ما عن مکان الله قبل الغا ءال |ن الله قبلالخلق 
وجد ف العمى ٤‏ إن: :غابيمة :هذا العمن: أو الظلام الأول هو :.ماسوف :زتصدى 
للهظر عخيه » وهذا.البنخث. يهود بع خاص ٤‏ لن كلمة العسى:إذا رجهت على 
لو حدبث کافت هنی مدم الإدزاك ء فمذه السكلمة ؤحدها تبين ايا صخة 
الحدس التى يسبب فيا ا لمذاهب الميتافيزيقية فألا نيا الحديدة» :و بةول إن 
عدم الإدر اك حقية كل القائق » ف4 التكائن الخالص دون ادى حركة 
لأمبوط ٤‏ إلا #ردة من غات اله والخانى » ولا حاجة بها إلى أى اسم 
أو كيف » لأما فوتق جال الصاة » 

٠‏ إا تماز من الوحدة المطلغة لن هذا الاسام الاير اوطاق‌ملی الکائن 
الخانص النى اظ إلى النجار لی ومغ ذلك )نشی أن کر يدث 

عن أزلية الله ؤآ خرية الاق أن هذة الكلا لأ يوبن فما على تما 
ددرن إذ کن أن تىکون و فعرة 5ر ية قدو دأ وا ةمام ت القاة 
ین آله واف فالزمن › والدمؤمة ى ئالتاء والوقت ٠‏ تقشنا تاوقًات » 


— (E 


وكيف عكن لإزء من الخانق أن يعوسط بين اله وما خاق ؟ وتأسوسا على 
ذلك فكلماتها قبل » وبغد»› أن . من أن وما فى هذا الجال من 
ال الفحکر لا يفبنى أن يفسر على ألا متماق باأزمن أو الفضاء . 

إن :الشىء الحقيقى خارنج عن |دراك الوشر › إن أية درجة: من درجاتق 
الوجود المادی لا عكن تطبيةما علیہ › و کا بقول كانت ایس ف الإمکان 
الغحدث عن قوانين الغلواهر على ألما سارية المغمول فى محال الأشياء باإذات 
التى جاوز بطبيعةما العجر بة والإدراك الس . 


وقد مر بنا أن الإنسان فن تقدمه عو الكءال مجتاز ثلاث فراحل : 
الأولى تتألف من تأمل الاسم وها مايسميه الولف إضاءة الأماء ويلحظ 
أن الله حينًا يقير [تسانا بالذات دور أسمائه » فالإسان يدمر مما بره 
من سها جلال هذا الاسم » وحیه] تدادی ابل ۾ فړن.الاسان ود عل هذا 
الفداء وأثر هذه الانارة:فى لغة شوبفهاور.» هوتدميز الإرادة الفردية» وعلى 
ی فلا پنہقی اخلط ہین هذا وہون ا موت ال مال » لأن. الفرد تدوم. حيانه 
وال رک کا لجل فی دورانها.. 


وحيفثذ هتف الفرد وهو فى حالة روحية قم لمق بوحدة الوجود : هى 
کات أا ¢ وأنا کت ھی ۰ وماوجد من يرق ET‏ 


واأر جاة الثاتية من. المجاهدة الر وخية هی مایسههه. إشماع الصغة ٠‏ وبا 
بعلقى الإإسان السكامل صغات الله فى طبيعتما القة › بتناسق على حسب 
:القدرة التى ععلسكما كل عفرده س وهذا ما يصدف اباس حسب عظمة هذا 
الور الذى يصدر من الإشماع > ومن الناس من بقلقی الإشماع الإفى من 
.الحياة “ وبذلك نسم .ۇش السكون» وأثر هذا الدور هو الةءكين, من 


س ۱۷0 — 


هيران فى اواء رااشى على الماء » وترديل الأشياء وطالا كان ذا شأن 
.امسيج عليه السلام » وبمذه الكرفية يعاقى الإنسان الكامل الإعفاع 
الم ادر من كل المفات الإهية » ربتخطى ال الام والصغة؛ و بام ال 
الأصل أى الوجود المطاق 


وعلى عو ماساف أن راا ¢ ەنل 4| يمارح الکن طاو ٠‏ طاةيةة ¢ 4 
iH‏ أسقار ممما > وکل سەر ع اة #صيص لاكونية المار ية أأخامة 
بالأصل الطاى ( وکل < رک هن هدم ال ر کات ا:لاث بدو ت اسم دید 
أصلى محدث أثره الخاص العير على الس ألبشرية 


وتك هى مهاية الأخلاقية الروحية لدى مؤلفةا ء أصبح الإنسان كاملا 
وقد اہك ( الهائن ازطای ٤‏ أو أذ ما رەه يڪل ةا عة املاةة 


وقد أصبح ءنوانا لاتكمال » وموضم العبادة » ومن نظ التكون © 
ويکل ازدءطة الى ص يما الوشریى والإھی واحدا ( وبتراب على ذاك 
ميااد الإنان الإله . 


کیف با نی الانسان أن ن با هذه الدرجة من الذمو ااروحی › حذا مالا 
دنا عمه المؤلف» بيد أنه يةول لا فى كل مرحاة عر بتجربة خاصةلاو جود 
فيم لأى أثر لك ولا اضطراب . رأداة هذه ال#جربة مابسميه القاب ٤‏ وغذا 
افظ من المسير عليةا تعربفه » إنه يقدم لها يتا صوةيا خاصا بالةلبء ويةسره 
بأنه المين التى ترى الأماء » والصة !ت والتكائن ااطلق على القوالى  .‏ 

وهو مدن ڊو جوده بترأبط ع#وب الفا والروح ویصبح بطچیمةه 
الخاصة الوصو الذى بين الفرورة الد ية اوجود. وکل مابپینه الاب أو 
مانسبهه الفيدانةا المعرفة الملها ء لا راء على أنه شىء منقصل عته أو مار 


kA 


لمنسنة» وما يبدو اله جهذه الوياة.».هى حقيقته الامة » ووجوده الجقيقى 
المنيق”“ . وخذهالخضوصيةتفرق نيمه وين العقلء فإن:الؤضوع مختلف 
:على الدوام:وسفترق عن الفزد الذى بارس هذه القدرة ».ولل كن عفدالصوفية 
أن التجربة الروحية ليس ها من دوام » ولاظات الزؤبة الروحية » على نخد 
قول مانيو أرنولد لا عن أن تسكون تحت أمرفا. 
إن الإسان الإله هو من عرف غرابة كونه الخاص › الى تحقفت 
فأصبحت الإنسان الإله » ولسكن حينما بفتبى هذا التحقيق الروحى » 
فالإنسان هو الإذسان وال هو الله .. ولو كافت هذه العجر ية دامة » لضاءعت 
قوة أخلافية عظيمة وانقابت أو ضاع المجتمع . 
ولنلخص الآن مذهب الجيلى الخاص بألقالوث عرفنا الحركات 
الثلاث اكان المطاق » أو الدرجات الشلاث الأرلى كان الخالص ٤‏ کا 
زعا أن الحركة الثالثة يصحبما تجل خار جى » وهى انقصال الأصل ءخد 
.ألله.وعيد الإنسان . نوهذا. إلانفضال يوجد .فراغا .شاغرا .يسده الإنصان 
الكامل؛ وهو فى عين الوقت :وزع الصفات الإهية والمنفات البشوية ٠.‏ ؛ 
وي ؤكد أن.الانسان الدكامل هو من بحفظ المكون ١‏ :وبناء على ما 
يذهب إليه › فظمور الإ فسان السكامل ثرط واجب لدوام .الطبيعة . قن 
المسير عأيها أن نقيم أن فالانسان » التكاثن المطلقى الذى طرح: طاببه 
الطلق » يمود, إلى نفسه » ويفير الانسان الإله ء ما كان لذ أن يمود» وإلا 
ماوجدت طبیعة ؛ وبالدالی ماوجد نور یمکن أن ,ری به الله :إن الغورااذى 
پواسطته ,رى أله فغسه. يسبب من أصل المبايية فى طبيمة الكائن الطلق 
تسه » وهو يول فى شعر مامجهله : إذا قلت إن الله واحد › فأنت على الق 
وإذا قلت إنه ايان فت على العى . 


۷ 


٠‏ وإن قلت لاء بل لته لائة » فأفث غل :الق.ء أده الطبيعة الحقة 
لادان“ . 

فالإنسان الكامل هو حاقة.الاتصال.. فهو من جهة يعاق کل الأساء 

الأساسية » ومن ٠‏ جة اخرې كل. الصفات -الإفية . تبدو بإبعة فيه . 


المياة أو الوجود والمستةبل 
-- الممرفة » وهي أصل انمسر صيةء .كا يتا كد ذلك باية أرا ية 


الإرادة » وهى أصل ألاصوصية :أو جل السكاثن » وهو يعرف 
ذاك عل أنه إشماع معرفة اله حسب حاجة.الأضل ۽ وحى على ذاك 
صورة خأصة لاءهرفة 
وها جايات:سمة “ وه ى كلما أسماء للمشئء: وخر اسم هز المشی‌الذى 
کون فيه العاشق هو امشوق »› كا أن العارف والممروف بقداخلان › 
وبتطابفان . وبول إن هذه العورة لعشي هى الأصل العلاق » على فحو 
ما جاء فى المسيحية من أن الله عحبة ء وهو محذر من خطاً عد العمل الفردى 
للارادة بلا سب . إن عمل الإرادة الكونية وحده هو الأسبب » فهو يأخذ 
بذلك ذهب هوجل نى الرية » وب كد أن أ عءال الازسان حرة ومقيدة فى 
وت معاء 


س القوة » التى تمبر عن فما بالانفصال أى نى الخاتق . ویفاقش‌رأى 
الشيخ گی ادن 4ن عر اذى قال :وود الكون قبل انلا فی و 


عل اه ٠‏ وەی هذا على مايقول أن ا ا لاق اللكون من ‌لاشیء ¢ 
} ما وراء الطبيعة ( 


س 


ويقول أن السكون قبل وجوده دن حوث کو 4 فک و ول وحجد 


ف ذات ا € 


سا ال فة إن کل إمکان ہی کا الله » عليه فالطبيمة هى كلية 
اله ى مادثه . وما أسماء مشعلنة» الكلة الممكن لسا » جوع 
فاق الإنسان؛ وتدریر الإية وام#داد الوحدة ٤‏ اپول 


ب القدرة.على. سماع فالا کن سمأعة ٤‏ 

- القدرة على رؤية مالا کن رؤيته ‏ 

الال ء الى .يبدو أتل ما الطبيعة حظا من بال هذالفى وجوده 
اتی »> جال . 

الشر لوس فسیھا ٤.وایس.‏ من وجود حقوتی» والإم تہدل اسی بوط 

امجد أو اال ق غازهه» 

س التكمال 6 ا وال اه لا سډیل إلى ر 0 ia‏ غير دوو 


وعير متاه . 


-الفكر القارسى الناخر 


وى عمد حكر التتازالذزاة الطعاة البغاة لإبزان ؤم الذين ل بكونوا ليعتباوا 
تفت کرر! مرقلا » لم يكن فى الإمکان رق وازدهار افر على أية حال . 


٠‏ وتكن ال#ضوف هن حيث أرتباطه بالذين » داوم غلى تفسيق ورهب 
الفكر القدعة والإنيان بجديد مذما » أما الفلسقة باللاص من مفموما » 
فکزحپا التتار كل السكراهية . بل إن نقدم الث شرع الإلای أوقف عفد 
حد ٤‏ وما ذلك إلا لأن اللذهب الحذفى کان مام ألتتار ذروة ت الت#سكير 
الإنسافى كا أن التفاسير الشرعية المتسمة بالدقة واليصاأفة کانت مالا بقع 
مفېم مو قع الرضا ونقدت مدارس ال كرا القدبجة کالما وتضامهماوار عل 
هور لافکرن ا إd‏ أرض ا و أن یدوا یما من 
الأوضاع واللابات مایصلح به شأآنهم . 


ونی الفرن السادس عشر » نجد من‌الأرسطيين الفرس دستور الأصفمانى 
یود ٤‏ ومغیر وکزان يسانکون سبیامم مرتحلين إلى امعد » حيث كان 
الإمبزاظور اکير 2مك على الزرادزشثية لوسخمذ مقما مايش کل دینا جدیدا 
نخاضا به ورجا حاشيعه كرتم النكاثرة من الفزسن . 


وفى تاك الحقبة من اازمن م يمر فی إ ران مفسکر عظوم چ الةرن 

السايع مشر » وقام ملا صدرا ألشيرازى اللوزعى الفكير: مدافما عن 
pia,‏ الفاسفى کل ما أو ی من قو مقطقه فمو :ملا ص درا أن الحفيقة هى 

8 شىء ولوسبت شیا م ن الأشياء » والممرفة الجقة تتأف من ن التطا بق بین ٠‏ 


= (As —- 


العلة والوتوع » ويذحب جوبهنو إلى أن فلسفة ملا ص٠‏ را | ياء بحت افكر 

ابن سينا ء ولا يلعفت لل حتيقة أن مذعب ملانصدرا اااص بالطابق بين 

العلة وامو ضوع يشكل المرحلة الفراثية لكر الفارسى فى ميل إلى اأوحدانية 
ااطافة ‏ عاإوة على أن فلسةة مالا صد را مصدر الميقافيزية) امبركرة لايا بية . 


إلا أن الحركة إلى الأنارطو نية يفره أ حسن من يفسرها ملا خاذى 
السہزواری 6 ھن أهل الةرزن .اشامن عر 6 ودرو مود مواطميه: الإرانیین 
e be.‏ فارسی بن المحدئين : ا 1 


يسەنى. ها أن عر ا وه الإا أذ کار هذا الف کر اقيم 
م#الا للقة كير المجره الحديث فسييا ء أخذا من كعاب أ از ال کم 
المادر فی |رران» إن الدظرة اة عل تعالیمه الفلفية کف 
ثلاث سز جو آهر: ية و ھی وایقة العا افر 8 سی ب د 0 
9 لاجٹ عورا : : 


سے aie‏ 8 لاطاقة e‏ ای وو 1 ا ما انور ¢ 


em‏ 8 القطاور ¢ الق تظېر مورا اوا ف مذ ھب e‏ ری 
متم أقة در النفس الد سه أزية € ِ3 ادو ماز اندة متخذة ا 
العمج والةاعدة فى الأفلاطو نية .الفارسية الحديثة والفدكررن.من 
ا ر ف . 


س فكرة واسطة بین. الت ى الاق وغير اقيق . 


E‏ من 7 ية النيط البخاصة a‏ التحديةة ق 


وأصفى من فاسفة أفلاطون . وبكيفية هاية فى الخو رالستاط باغ 
ااسلمون المرب فى أسبانيا الأملاطونية الحديشة .وقد اكوا إليما نفس 
السبيل فكافت هم فنكرة أصح لفلسغة أرسطو ؛ وتك حقيقة يستبين بها 
ماللا معين من عبةزية . و يلظ لويس فى تار نه الكاض ا لهرأجم الفا فية 
أن المرب غكفوا فى دب على ذزاسة زسط .لا أسبب .إلا لأن أولاطون 
کف لبم . 

أما أنا فأميل إلى الفول بأن المبغرية المر بية كانت عقلية ععلية أصلا» 
وبسبب من‌هذا تم منمم فلسفة فلاطر ن موقم الإجاب» حقیولوءرضت 
على حقيقتما لمم . وق حسبالى أنه بين مذاهب الفادفة اليونانية” كات 
الأفلاطونية الحديثة ا لمذهب الو حيد الذى عزضب يالام على العام الإدلاى » 
وم ذاك ٠‏ تإن مقا صبورا تقديا صرف العرب عن أفارطين )لى أرسطاو » 
كا قاد الفرس إلى آفلاطون وهدا مايتجلى على الأخص فى فلسفة ملا هادى 
أزى لا يمترف بالفيض وندنو من الفسكرة الأنلاطو نية الخاصة ,ياميق . 


وناد عن ذلك ببق كيف أن ااجفد كور الفا مق الجر د ف زان كا 
جو الشأن ق کل البلاد اتن لاو جوادفيما للظبيعى أو الفا وى أو ید رمن» 
يدهج أخيرا فى الدن »> والأصل أو الملة الميتافيريقية الت تيز من الملة 
الملية اق, تمنى جموع الشر وط القدمة ء ينبفى أن تول تدر ميا إلى إرادة 
شخصية أى إلى سيب بالمنى الدينى وذلك ف غمىة كل كر ة أخ ى ءن 
اليس » ولمل ذلك كان. الدب الأسامى فى أن جيم الفلسنات اافارسية 


ان#ہت دیا . 


ولجظر الآن فی مج تة کیره ملا هادی.. و يون للخل مظن رن :+ 


(AY —‏ — 
ت نظری : حص بالقامةة والرياضات ˆ 
- على : مخ#ص بالاقتماد الغزلى والسياسة > وما إلى ذاك . 


والقاسةة نى السكامة تشمل ممرفة بداية الأشياء » ومايتما ومعرفة 
الذات »› کا تشمل معرفة شرح الاه اذى يطابق الدن . وكيبا ندرك حقيقة 
الأشياء » يفبفى أن معلل فى عمق ظواهر الكون المختافة وهذا القحليل 
ي#كشف عن وجود ثلائة مبادىء اصا۹ : 


س الحقيقى » الور 
الل 
وغير الحقيقى » الظلام 


فالمقیقی مطلق وط رورى ويتميز عن ااظل وهو اعتباری حادث وهو 
حسن من حیث طبیمته ٤‏ وکونه حسفا أمر واضح بوق ۴2 . وکل صور 
الو جود ألةوية قبل أن تعحةق ٤‏ مهيأ ااوجود أو عدم الوجود » وإمكانية 
وجودها أو عدمه مغز سواء » وبترتب على ذاك.أن الحقيقى يحقق الفوى 
ايس هو نقسه عدم وجودهء لأن عدم الوجود إذا ما أثر فى عدم الوجود 
لا بمكن أن تنعج الحادث الوقى("“ 


إن ملا هادى فى فكرته من الحقيقى من حي هوأفاعل ببذل فسكرة 
الظر ادر الثابعة لاکو ن عد افلاطو ن› و تلو تلو اد سطو یمک الحقيقی مصدر 1 
لأ يتبدل ولا تززع وموضوع كل حركة » ويقول إن الأ شیاء فی ال.کون 
تحب الكمال » وت#حرك فو حدةما الفالى › فالمعادن حو البات»والاپأات 


A‏ ت 


و :احظ أن الإنشان مز يكل حذه الراحل فط ان۵“ ٠‏ . وأغرك امن 
خوت هو £ زك ُو اسه ۾ الصدر ر موطوع Li‏ رکة أ وها ا 2 


ويا ماکان فارك دہف او بکون سا کہا أو محر ۶ء والول بآن 
كل الح ركات ينبفى أن تسكون معح ركة › يقود المودة إلى ا ة إلى 
غير نهاية › ولك المودة ينبفى أن تقوقف لرك المتخرزك + وهو الصدر 
والفاية النهاثية لكل ح ركة . كا أن انيقي وخدة خالصة » فإذا ما.كان 
اتوق کر حذدت الو أحدة الأخر ی . والمفیقی من و زه ا 
لیکن أن يمد إلا وحيدا؛ لأن تمذدا لاخا ةين ستءى تمددا للعو 1 ویةبنی 
أن تدور وأن تقلامی فیها بینهه| ٤‏ وهذا من جديد بسعدعى الفراغ وهو 

وإذا ماعد الحتيقى أ صلا نإنه واحد إلا أنه كذاك متعدد »> من وة 
ذظر أخرى » إنه حياة » قوة وعشق > وإن كها لا فيطع القول بأن هذه 
السكيفيات ملازمة له » ]نها الحةيقة » والحةيقة هى . 


والوحدة لاتمى أا واحد ؛ وإن أصلما يغصلماعن كل الصنلات» وخلانا 
لاءتصوفة غرم من للفسكرن 6 قول لاهادی ويپذل الجہد ف بيان أن 
اعتقاد السكرة لايسبمد هن اعتقاد الوحدة » عا أن الظاهر لا يمدو أن 
رکون جليا لأسءاء وصفات المقيتق . إن هذه المنات هى الصور المجانة 
لممرفة ااتى سكل الأصل نفسه لاحقيقى. 
وم أن القحدث من صفات القیتی ايس سوى عرد حديث »› لأن 
تعريف الفيتى هو أن تسب إليه كيفية المدد › وتك عدلية باطلة تفرى 
بالدخول فى جال الملة وهذا وراء الصلة» والسكون يكل مأفيه من «تهوع » 


` AA 


ظل: هة ثلف أسغاء وصغات الحفيقى. ۳ فور طاق u‏ :الحقيقة الى تبط > 
أ كلة القور“. إن النكثرة الظاهرة جى إنارة التالرات اول 
اللاشىء حادثا. » إنالأِیاء م مقبايية لأننا راها من خلال E‏ مختاف 
الأو ان › وھی الانكار " e‏ 


وق هذا الصندد ؛ بويد هادى مايذهن إايه ؛إبراد شمر لاشاعر الفارءى 
چام يعبر فيه أجل عبر شمرئ.ع ناكار أفلاظون كن جاها فى أن : 
الفبتكر: ألواح ن زجاح مختافة أل ا ونوا تدصکي ش شس :الحقيفة: وتبدو 
من خلاها جزاء أو صفراء أو زرقاء”. 


وعو فاسیتةء ببدو تیذا أبن ياء إلا نه بقناول اروغ بكياية 
عمق ¢ وأ کثر نظام| وعاهو ذا اصنيةة الغ ں : 


الس 
.أرضية سماوية ر 
ا 1 1 
اة خيوالية . بشرية 


ااعةس الحيوانية ثلاث قدر : 
+١‏ حواس خارجية 
سے فدرة ل الحركة : ر کات إرادية وغور: إرادية 


~I\RG ~‏ 
فالفس المباتية اثلاث قدر: . 
١.‏ -- جەظ الفرد 
۴ .نين الفرد 
۳ س إدامة الفطا. 
4 الحواس الارجة ھی الذوق والاءس:والشم ولسم والبصر:والموت 
موجه د خارج الأذن .»> لا ئی داخلہا کا قال مض الغکرین ».فلو أنه 2 
:و جد خارج الأذن ٤‏ اکان ف الإمکان إذراك اتاهة ومدأه ۰ 


والسمع والبومر أسبى. من الحواس الأخرى والبصر أعلى. من الع 
لأن : 


المين يمك ن أن ”رى الأشيا: البميدة 

- وإدرا کہا هو الفور 

ت رکیب العین أ کر نمقیدا ودقة من رکیب الأذن 

- وما ید رکه البمر أآشیاء » توجد ف الواقم » على حین أن ماید رکه 
السمم يشبه اللارجود. 

والحو اس الباطية هى مابلى : 

(أ )الحاسة اشتركة؛ لوح إلروح» نها كريس وزراء إلروح الزي 

ررستل مین مبلفين وهی الحواس اللار جو لإحضار أخبار من‌المال 


.الخارجى.. Shas‏ قو ل إن هذا الى ” ٿاەم: ان فلار 3 کامق 
الجياضوالنمومة جلى .نة بالفظز واللمس» ولدكن الام المشبزكجو.. 


LN e 


اذى عد أن هاتين الصنعين موجودتان فى ةس الشىء» والاط 
ازى ”رسمه بقطة تسقط ليس لامين إلا اليقطة . ولتكن ما هذا 
الحط ؟ لشرح مثل غذه الظاهرة » يقول المادى إنه يتبغى أن نثلشس 
حاسة أخرى تدرك الإمدداد فى الخط لبقطة القى سقط . 


(ب) الةدرة الى حفظ إدر کات الس المشدر ك › والدو ر اوس الفكر 
کالزا كرة . والحكم بأن.البياض والنهومة توجدان فى تفس الشىء 
يشم بذ النذزة » لآلا إذا م تحتةظ بالضورة الخاصة بالشىء إن 
الحس الشترك لا عكر ن أن يدرك امول . 


( < < )القدرة الت نارك السك ر الفردية ٤‏ الداة تدرك ملأو الذي ¢ 


٠ الندرة‎ e صور‎ a وتقر‎ 


(ئ) الذاكرة الى تحةظ الفسكر 


) م) التدزة على جم الور والف کر ¢ فرجل مالاء ذه اأقدرة 
ي يما تمل حت وجهه القَوة الق تدرك لأسكار آلقز دي 6 اسع 
الدضيل › وإذا لت e‏ سيطرة العقل 0 سیت گرا . 


غير أن الروح م هی الت يز الإنسان من الحيوانات الأخرى » إن هذا 
الأسل للوشرية و حدة ء لا وحدأفية› إا ارك بنفسنا اکى »> وانګاص ¢ 
بالجواس الخار بية زالذاخلية » ]نها ظل الدور الطاقء وكثله ب#جل 'بكيفيات 
مختلقة معا التكثرة فى وحطكدته ء وماەن. صلة وأجبة بین‌الروح و اجسم؛ 
وهذا الأخير. ليس وقعيا ولا فطا يا ٤‏ نه ل قبت وعلكڭ القدرة ءل 1 


=— AVY = 


كم الكثرة لمرثية"» وف الغوم اسعخدمالروح الجسم المثالى الذى يعمل 

کالم المضو ى فى حياة اليقظة > بت جدم الجسم الذضوى المادى ء 
وهذا:مإیفغی إلى أن الروح لا عمس حاجتما لا إلى هذا ولا إلا ذاك ء 

وتسدخدممءا ألروح کیفما تشاء . وهادی لایقایم أفلاطون‌فی مذهب‌التناسخ» 

ویطیل فی آاغید وره المختافة › وعوده أن. . الروح لاغوت > ٤‏ 

مقرها الأصلى - وهو الذور الاطلق - وهى تسکل ماها من قدر شیا فشو 

إن مرا حل المختلفة لنذو العةل على الحو التالى : 


س المقل البظرى أو المةل الخالص : 
أولا : المقل القوى 
ثانياً : دراك القضايا الواضحة من لفسا 
ثالث : المقل الحادث 
رابت : إدراك الأضكار السكلية 


اامقل العم لى : 
أولا القيقية الخارجية 
ثاني] , العقية الداخلية 
ثالة] : تسكوبن المادات الفاضاة 
راہ : الاتحاد مم اله 
المطاقی وهی فيم ف کلیعنا › وغير ٠»‏ ؤجودة ف ذانپا ۽ پل ف ابيب 


na AN =~‏ 
الخالدة :وما جب أن یکوین وألاديكون. فى .وفتة 5 : 


واسكن ءل الرآوح حرة فن اختیار مسا كما ؟ إن هادى بلفاولالعةلافية 
بالق والجزبح الألمخ وجفاون من إلإسان-خا لقا" مسفتلا .لاش ايسب 


إلهم وق مازسمية 3 پااثثوية اة UC‏ يدع :ان النكل شىء مظېر ن 


الإظير الضى . والمظمر اليم 


والأشياء تتاف من الغور والظلام.» إن كل شىء جسن کی 
متظبر الغور »أما الشر إلا يصدر من الظفات » فالإاسان حر ومقيد فى 
لوقت عيغه . ۰ 

إلا أن كل انجاهات الةسكر الفارسى تجد ها كيان قى هذه العركة 
الديهية المظيمة فى | ران الحديثة ا 

والبابيةأو البهائية › اتی بدأت كذهب شيم على يذ ميززا خد على 
الباب الشبرازى ( ولد فى  ) ٠۸٠١‏ طايمه الإشلامن ضءق غل التوالى 
من بمد پسبب إزدیاد اضطہاد المسالين لاۇمدينلە › وبغېغى البعث جن أو 3 
فاسفة هذا لاذه فى اذهب الشيمى الثيخي › ومؤسسة اليخ. أجد اإزى 
كان دارسا دؤويا متحمس لفاسفة نملا صدرا » وتلك الفلسفة التى .تناو طايمد : 
شروح » ولقد بابن هذا الذهب الشيمى بقأبيد الاعتقاد فى وجود واسطة 
توجد على الدوام بين الهاس وبين الإمام العاثب ٤‏ ذلك المَام اذى بتار 
ظوره بشوق وتوق عدد الشيمة » وقد ادعى الثي اند أنه و الواسطة » 
ولا مات جذا الواببماة إلثانى الشيخن ؛ حاجى كاظام ؛ إنتطر الشيخية . بتوق 


وبفروغ صر بور وأسطة جديد هو ميرزا على مد الباب » الذى حضر 


AN 


دروشس حاجی کاطم ن کربلاء اعمان ةسه ألواتظة الأهتظز ٠٠‏ وقبمة فن 
الشيشية خلق كهير . 


هذا الميتدء الفار سی۔ااشاب رول الحغيفة de.‏ نما أمل يبل ما گدڙه 
من جوهر وعفة ؛ ويقرل إن أول نعمة .أو ائيساط للا صل ألفم الي هو 
الوجود الوجود هر اإعاوم 4 والءاوم هو أصل ألءرفة والمعرفة ھیالإارادۃ ¢ 
والإزاذة هى المشق . وكالشأن فى رأى ملا صدرا من أن الةطابق بين "ما 
6 لالوم ¢ زى الحقيقة ٥ن E‏ ا إرادة ۴ e‏ ٤9و‏ هذا المشى الأو ل 2 
الذی. .راه صلا لاحقوقى » هو :السيت. فى موز السكؤن. فا الكون إلا 
الشيخية فإن كلمة الخااق لا تختص بال وحد ,2 


وغد قتل غل مد الہاب) خلفه فی دعوته بماء الله وهو واحذد من 
أخص تلامیذه ¢ وأعان سه صا حب مهب نجل رد ¢( وهو الإمام الغاقي ٠‏ 


اذى تخباً اباب بقاہوره . 


وقد حرر بہاء الاه مذهب شيخه ابات فن صوةپته ألرفية › وعرضه فى. 
صورة أ كل وأحسن نظاما . وعيده أن الحتيفة العالقة يست شخصاء إنها 
أصل أزلى حى » خا عليما صفات والحقيةة والمشتق ليس إلا » لأنها. أسعى 
ااعانى التى ت#صور من معان . إن الأصل الحى تمر فى الكون دى ماق 
فیذاتہ ذرات او برا کز اوعی وھی جلى حل قول: تچر تشکل تحدیدا 
أ کشر تدا للملا عفد جل » 


وف کل مر كر من مزا كز الوغى البسيطة لأتبايوة » :يعبر شغام من 


س :ا س— 

ؤالادة وإستكانياتما الإنفعااية والفقلية ٠.‏ .وأن.٠-‏ شف :الأضل الغميق؛ ٭ 
هذا الشماع للش الأزل الزى مختفى باتحاده مع ااسر رة .. 

وعلى ذلك فأضل الإنسان أينن المقل ولا المررة ؛ إن لماع المشق 
هذا » وهو مدر كل أنجاة نحو عمل فبول وأزيه يكل الإنسان الحق 

وهةا فجد أن أثر :مهب ملا صدرا الخاص بتمدد الخال ماثل؛وضوح 
زالعقل فى سلم الطور.» يقبواً درجة أعلى من الدرجة القى: يةب و أها الخيال ء 
ا عد ملا صدرا شر طط واجپا لمدم المدأء»› وی کل صو ر أأحياة ٤‏ يوجد 
جزء روح ايس يفى » وهو شعاع المشى الأزلى › وايسث ل صلة مستزجبة 
بالسر رة أو العةل » وله الياة بعد مات الجشد » إن الالاص وهو عبد 
بوذا e‏ ذرات العقل باخاد.الرغبة ودحو عمد مپاء ااه يود با کتشافی 
أصل النشق. الذى فی فی. ذرات السر بر 


وكل مخهما يتفةوا على قبول أنه بعد الموت تظل الأفكار وطبائع 
الناسباقية ة ؤهى خضع فى أُحَرّى هما طابع مشابه » ف الما الروحى » 
متمظرة فرصة أ خوى تجد فيا ركيزة جسمانية مناسبة ما حقى تداوم على 
عماية كتاف ( نها الله ) وتدمیر ( بودا ) ۰ 


وعید بهاء لن ضكرت الشق أسى من فسكرة الإزادة . أما 
شو هاور ف-كان رى الحقيقة على لها إرادة مجبرة على التموضع بذاقع 
من ميل إل الم ڍو جد فى طبعتة وجودا خالدا : فاأمشق أو الإرادة ؛ اليكل 
من شوبهماور وباء اله ها.الوجود فى كل ذرة من ذرات الحياة » 'واسكن 


= 
سب هذا الوجود هو الابتپاج بازدهار النةس › فى حالة › ولمیل المىء 
اإزى لايفسر فى حالة أخرى . 
إلا أن شو هاور يادمس فكرا إزمفية خاصة » كيما يسر تموضع 
الإرادة المبدثية ء ومبلغ على أن ياء الله » لا بتفازل له من للبدأً القاثل 
بأن جلى ذات المشق الأزلى يعحةنى فى السكون . 


ماده الین ھی 


اة 


ولنعمد إلى تلخيص مثا ."لقد رأيدا أن الروح القارسية كان هما أن 
اتقدم على الدخول فى صراع مع نوعين مختلفين ءن الثدوية : القدوية 
الجوسية قبل الإسلام » وال#نوية الوافية بعد الإشلام » وإن كافت المسألة 
الأسناسية الاصة بعدوع الأشياء بافية ءلى ماهى عايه . 


إن موقف المفكرين الفرس قبل الإسلام موقف موضوعى بتام العنى » 
N‏ مادية فى قلة أو كثرة . 

وم مکل ٤‏ فان ھۇلاء لفك بن قبل الإسلام ادر کو | فى وضوح أن 
الاہداً الأصل بى أن رقصور بكيفية ح ركية . فعهد زرادشت ت أن ااروحين 
الأولين تەملان › و رى مانى أن مبدأً الدور سلى ومبداً الظلات عدواى . 
إلاأن یلما لعناصر المخعافة ألتى بتشكل مها الكون قد بثير الضحك 
وسذاجتة »› إن تصورها لاكون مميب إلى حد يميد من وجبة نظر دراسة 
الظراهر فى حالةما ااراحة بغض العظر عن تطورها أو تفيرها وى ماجمءا . 
تقطتان ضعينقان هما : القفوبة الحضة وعدم التعايل . 


ولق د كان إصلاح هذا الفساد بفضل الإملام نيما مخعص باليقطة الأولى 
وهخول الغاسقة : اليو نائية يها تماق بالأخری . ۰ 
إن هو ر الإسلام ودر اة القأسغة اليو (i‏ ية 1 قفا علد حد الا اه غو 


اکر الو احدی و کان له ف البلاد وجود ١‏ إلا أن هاتين الةوتين ساهغا فى 
تبديل الموقف الموضوعى المميز للف كرين الأواثل ء وأيقظةا الذانية السقترة 


۱۹س 


الى بلغت فى الفباية ذرومما فى وحدة ااوجود المتجاوزة لحد فى إبعض 


وقد بذل الفارالى قصاراه ف علص من اأشدوبة وین اه والادة بجمل 
الادة جرد إدراك مشوش اروج وقد كر ذاك الأشا عرة کل ال کار 
ودڪوا فی ت ایم إلى «ثالية تامة . : 


اما آتباع ار سطو فداوموا على الاستمساك پولا معام پم أ بطو » 
وعد الصوذية الما المادى جرد خيال إل » أو أنه ما تستوجب به معرفة 
الله . واا أن نؤكد بلا خشية أنه بفضل مثااية الأشاعرة »> أن الروح 
الفارسية تخمات وسيطرت على الفنوية الذريبة لله والادة » وعززت بأفكار 
اة ڪل يد 9٤‏ عادت إلى الةو ية القدعة اتلاصة بالذور والظلمات . 

والشيخ الإشراق جم بن لوقف ااوضوعی للمفسكررن الفرس قبل 
الإسلام والوقف الذافى لأسلافه اأباشرن » ويوضح من جديد ثوية 
زرادوشٽ فى ضورة أ كر فاأسفية زا3 إن 0 يعرف بەقاوىن 
. الوضوعات وكذلك الأشياء . وبمذه المذاهب الواحدية تفترض كيرة 
وحید ود الذی کان يقو ل إن الحفيقة ليست واحدة ء بل كثرة إا " 
وحدات حية أولية ترتبط بكيفهات «ختاةة » وتء و إلى ااسكمال وهى ترج 


فی سام هن صور صاددة . 


إن رد فعل وحید محمود م يكن إلاظادر : »ۇقغة . والصوفيةاةا رون 
كا هو أن الفلاسفة بالممغى احق غيروا أو تركوا أو أنعمرفوا عن نغارية 
الفيض الخاصة بالأفلاطونية الحديثة شيا فشيغا . وعند ااقكرين الأ كر 
تأخراف زمانهم » جد حركة من الأفلاطونية الحديثة إلى الأنلاطوتية 


~~ ۷ - 


الحفة وهى الى تقعرب من فاسفة ملا هادى . ولكن الإدراك المحض 
والاصوف الحال) حاقت بها هزعة ماحقة من جراء البابية » القى على اارغم 
من الإضطراب نشكل كل الانجاهات الفاسةية والديةية للماضى وتوقظ 
ااروح للشمور بالقيقة الصلبة للاشياء وإن كاذت ذات طابع عالمى واسم 
وغير على مطلةا » واكن كان لما أثر عظيم على ااروح الفارسية . 

إن الطابع غير الصوفق رة العملية للبابية سبب دحم ولا ريب لتقدم 
الإصلاحات السهاسية فى ] .ران الحديةة . 


هوامش الکتاب 


مس ١‏ 2 
هرامش الكتاب 


)۱( ذ۵پ بض الماماء الأوربيین إلىأن زرادوشت ت لے س وی باخصية 
أسطورية اولكن وعد أن أصدر الأستاذ کون درام ته ااوأثمة 
يا زراأدوے ست ٠‏ هذا أ الرأى القاثل ل١‏ ثبت لی الوقد البحد يث . 
Eşsais, p. 303 (e)‏ 
(۴) فى البداية > وجد توأمان » أو روان » وكان اكل مفمما عل 
خأص ڊ4 1 Yas XX,‏ 
)٤(‏ إن خير روح من ار واحی خاقت بالتعبور بالسكامة » كل الخليقة 
Yas. XIX, 9 Sl‏ 


() إن عذه افر المنثمدة من البددهيشن» الفضل الأول » ”شير إلى 
فكر ة الزفديتق وبين الأصلين وجد فضاء وهذا مايسمى الهواء . 

٠١ - ٠۸ الشمرسعاف» طبعة لزدن ۱۸۹ طفحة‎ )١( 

(#) أبن حزم : ظبعة القاهرة » الجزّء الشالى صغحة ٣٤‏ 

(۸) إن رأی إردمان فيما إقعاتي بتأثير الزرادوشية على الغبكر اليو فانى 
شی آلنظر وإ ن کان مهل يقول بمدم احالما ؛ و إن ما خم 
هذه القوة التى يسميما بذرة كل مامحدث ومقياس كل نظام ی 
الاغات وهذا مانب إلى جوس الفرس وهی صل ميث ولوچيا ‏ 
بلاده وف حقيةة الأمر بلا تغيير لاقنسير حينما يقم أبورن 


ويو وروس إلى جانب:زيس أى الفار النمائية على ألما مغامران 


e -‏ ج 


اطبيعته . تاريخ للفاسفة الجزء الأول صفحة ٠١‏ . ولمله يسبب من 
هذا الةأثير الذى بكتيفه الشك لازرادوشتية على حررقليط يمد لاسال 
فی کتابه تاریخ مساثل الفا فة الجزء الثانی م نحة ٠٠۷‏ رى أن 
زرادوشت راد میجل »› وبول إرڊمان فما تماق بأثر زرادوشت 
على «یثاغورث : إن وضع ار فام الفردية قوق الأرقام الزوجية قد 
فاه جلادیش فى مقارفته بين اليادىء الصينية والفيثاغورية »> كا 
أنه بوضم هذه الأرقام متواجمة ء نجد الغؤر والظلمات › وااضير 
والشر »وقد أدى هذا ق الماضى والعاضر: إلى الظن بأقه مستقار 


عن الزرادوشةية › الجزء الأو ل ص “٣‏ 


)١(‏ بين المةكر ن الإنجايز المدثين» يذهب برادلى إنى أتلدهاج يشبه 
مالزرادوشت لبوظر فى المغرى الأخلاقق' لفلسفة برادلى » يقول 
سورلی : إن بزادلی مثل جررن› له عقي دة فى الخفيقة الأزاية › 
بمكن أن.تسمى روحية.» من حفث إنما ليست:مادية › وهو مقلى 
جررن يعد العمل الضاقى للانسان مغر س ويسميه جرين إعادة 
تشكيل لہذه الحقيقة الأزاية . ولتكن تحت هذا حوة عميفة من 
الفوارق » إنه برفض استخدام لفظه الخاص لشبية مطاقه أشخصية 
الإاسان ويظم ر الدديجة التى يكتنةما الخفاء عجد جرين أن الليرمثل 
الثر عند الإنسان والمالم مظاهر املاق . ( الأخلاق ص ٠٠١‏ 
۰)١‏ 


. لا بقیغی أن نخاط بين حذا وبين عدم انوجود عدد أفلاطون‎ )٠۰( 


فمند زرادوشت إن كل صور الوجود تصدر من الفوة الخالةة 


سا 


روح الظامات وايست حةوةية › وها ذاك إلا لأن 2 الغہاٹی 


ا الدور ايس له إلا وجود مقت . 


۷( إن مذدپ میترا کان مغامرا e‏ وقد اسار ف العام 
الرومانی فی الفرن القانى و أتباع میترا کا نوا يهب دون الشءس التق 
يدوم ۱ الشفيم المظيم .شس ¢ ويظنون أن النةس الإزسانوة 
جوء هن . الاه وأن الأخذ بطقوںس 5 کن أن يدي باتحاد 


اغوس بالاه 

٠١١ جا جر : حضارة الآربين ف الشرق ؛ الجزء الأول م‎ )٠۴( 

(۱۴) هوج مال ص۹٠۲‏ » يشبه هذه الأ كار الحامية الحافظة 
بكار أفلاطون. ولا ينبضى ممما على مەنى القوالب الت لسكب 
يما الأدياء ٤‏ نفلا هن أن أكار أفلاطاون أزلية »> غير زمأ؛ہة 
ولا فطائية . ۰ 


)۱٤(‏ إن سكر ة الفس عفد الصوفية ثلائية الأجزاء ٠‏ فميدم .أن الغاس 
تألف من المقل » والقا » والروح . والقلب فى نظرم هو فى 
الوقت عوئه مادی وغیر مادی أو على الأصح لا هذا ولا ذاك؛ إنه 
بین الفس والمةل وهو جارحة لعرنة مى . ولمل كلمة السر رة 
الى يدد مما شنیسکل تفتر ب فى معفاها من مى القلب عد 
الصوفية 


(ه ١‏ ( جا جر ۳ لجز الأول ى °4 وفظام تشکول ااسكون عزف العوية 
له مبدأ مشابه لا يتماتى بالناأهر المخيلفة لاوجود حيبا تمير النةس 
قى السماء» قإمم محصون الخطط التالية ء إلا.أن تعريةءم اكل 


سد ٠‏ 0ن 


دة مان بض اا شی : عا لاوت وعاڵ الاكوت 6 (ley ٠‏ 
الجبروت » وعالم اللاو ت ٠‏ وعالم اللاهوت . وحمل أن.يكون 
الصوفية قد استماروا هذه اافسكرة من يوجى المد الذن يعرفون 
اطاط السبع لعالية » [ أنتار U‏ 7 زانت , ص ١‏ ] : خطة الجسم 
الطبیمی ¢ خطة الاير ی الر دوج ¢ خطة الحور وة ¢ خطة الطبيعة 
الإفمالية » خطة الفكر » خملة الدذس الروحية -. اقل » خطة 
الروح الازصة. 


)۱٩(‏ مصادر دجم إليما : فص عمد أبن اسحاق الذى فشره فأوجيل ص 
۲ه -- ٥‏ الي ةوبى طيمة هوستا سفة ۱۸۸۳ الجزء الأول ص 

۸ ۰۱۸۱ ابن حزم كتاب‌الفضل الال واأوحل طبعة اقاهرة 
اجر ءالثانی ص ۰٠۹‏ الشہرس انی طبم دن 1۸41 4 1۹-1۸ . 


۷( مصادر دجم م | : سهاست نامه لظام الاك طبم بار A۸۷‏ 
ص۹ س ١۲۸۱‏ اا شمر ستانی طا بع کر تون لھا ض۹۴ »۱۹٤‏ 
اليمقوفى طم وسا سنة ۱۸۸۳ الجزء الأول ض ۱۸٩‏ » البيرونى 
طبع هدن ۱۸۷۹ ص ۱۹۲ ۰ 

(۱۸) إذا ريت على الحثوقة » فييفى هيز س كر نخعانة ف الفقرة 
بين ٠٠١‏ سنة قبل ايلاد نجد أن الةكرة الماوية ألتى ظمرت فى 
الظلام ء إلا أنبا ذاعت ذيوعا واسما واكن فى وسط الكمنوت» 
هرناك : تاریخ المقاد اأسيحية الجزء الاس ض ١ه‏ ومن للداقشة 
لأمارضه لاماوئوة:ورزت الرغبة فى تصور صفات اله على آنا 

. مطابقة ء ورتب ملى ذلك عدم قبول .الله للتجزثة . نفس المرجع 
اايجزء امس ص ٠۲١‏ . وبمض الصادر ال تمن »علو ماتعن 


~0 


وأسفة مأفی مثل إبفران سوږورشن الذى د کره بيفان ف Aa.‏ إلى 


سر بای ۰ 


(۱۹) و1۶ روق أن قارف بين فلسفة مائى اللاصة بألطبيءة وفسكرة 
الخانى الصيبية ء وبغاء عليما كل لاأخاوقات تصدر من امحاديان 
j‏ يان إا أن الميديين يضهون هاتين اأوحدتين فى وحدة عايا 


اس تی کی › آما عند مافی فن هذا الانضءام لیس مسکداء أنه( 


يکن يستطيم مور شیء 4 طبدمة مناقصة سکن أن يدر .من 
ناس الممدر . 


(ء۴).ساةت ومان الكونى يورض وبنقد العوامل الأولى عند مانى 
على الدحو العالى إن کل ڈی+ وبحت ؛ بل إن مبداأً لاشر كذلك 
يبحت › إلا أن کل شیء إا پٹ عا حفظه > وكذاك شأن 
مبدأً الشر » وكل مايطاب خير. إن حفظما هو أن كل شی يېحث 
والحافظة على الس حسة ولسكن ميدأ الشر ببحث ها محفظه › 
ویبحث مبداً الشر خيرا . وحذا مایبین وجرد تفاقض ضمنی اله 
ومخلوقانه [ السکتاب القائی ص ٣٠١‏ ترججة ریکابی ] . 

)٠١(‏ إن اذهب الزروانى وجد نى | .ران ف القرن الخامس قبل اليلاد 
[ انطر ز د م ج ع۲٦‏ . 


؟ ‏ الأرسطيون والافلاطو نيون ا عدون فى إإران 


(۱) د. بور فی كتابه قاسفة الإسلام ٠‏ عرض عرضا وافيا لفلسفة 


الفارا س وېن سينا ۰ إا أن عرص HAH‏ ابن مس كوه ف ر 


تعالیه الأخلافية : ولقد تصرديت اة-كره اليتافيزيقى وهو أ كثر 
رتبا واستقامةمن كر الفارابى » وبدلا من أن أ كرر أفلاطوفية ‏ 
أن سیا الحديثة ٤‏ لدت ف اال مأ خد مشار که أمرلة ا4 
فی فبکر یلادہ ) 
الكودى وهن ات أن ەۇلفاتە تاها ۰ 

( € ) مولانا شب : عل الكلام ص ۲ 14 حایدر آیاد 

٠ (‏ ) المتوفى فى سنة ٠٣١٠۷‏ 

٦ )‏ ) هذه الذقر ۳ من المشق ەن مؤلنات أبن سوا ف مکتبة العف 
اليریطا نى ¢ وقد نشرها من ف عام A۹4‏ 

(۷ ( البومی 6 الزء ۲۸ أ 

۳ تقدم وامهیار المقلانية ف الإسلام 

لايبزچ معن ۸۷١‏ دص ۳۷۸ ) ازظر کذلك م اللمتزلة لأرنود 
ولابزچ سخة ۱۹۰۲ ص ٠۷‏ . وفيه بقحدث الؤاف عن مفاقشة بين 
المذيل وصالء الئاوى : أنطر كذات اللاموت الإسلامى 
ا کد وناد ص ۳۴۳ . 

.) ) لقد اقبت المتزة إلى جسيات مخقافة » وكان عدد ممم 
فار سی الأصل او الدار »> وو ال ن عطاء ەمەش الذعب کان 


E TES 
ؤفون كر عر أ رد‎ ٠ ٠ فارسیا : افظر پراون المزء الأول ۸م‎ 
أصاہم. إلى العاقشات الديفية في العصر الأموى .م يكن مذجب‎ 


الاعتزال فارسها فی الأسل و الكن‌القيقة :ملل ماياخظ براون 1 الجر 
الأول ص ۲۸۴ ] أن تمالیم الشيمة والتدربة کافت موافقة حمالم 


الذائمة فى ران . غير أنحسن الأشعرى وهو المدو اللدودالممترلة 
هو لاشيمة س يستبشعون : 

(٭( اشر سای : طبع هدن م٤۴‏ . 

.():د. فرانكل: كلام المعتزله » فيتا ص ٠۴‏ لسفة 18۷۲ 

٠ (‏ ) الشمرسقاى' : طبع الفدن ص.ه٠‏ : أنظر كذلك شقايار المعتزلة 
ص 6۸ . 

 كلذك أنظر‎ » ٧۹۷ الجزء الرابم ص‎ ٠ اہن حزم + طبع القاهرة‎ )٩( 
٤۲ الشمرستانى طبع لندن ص‎ 

( ۷ ) شقایتر الممعزلة› لادچ ۱410 a‏ 

)۸( نفس أاصدر ص 0 

)<( الشہرستانى » طبع يدن ص۸٣‏ 

4۲ ابن حزم : طهم القاهرة الجزء اللامس م‎ )٠١( 

)١(‏ الشمرستافی : طم لیدن ف رج 

۸۰ شتا يار الممثزلة ص‎ (1Y) 

٠٣۸ الشہرستانی : طبم لفدن م‎ (r) 

۱۹۷ ۱۹ أبن حزم :طبع القاهرة » الجزء الرابم ص‎ )٠١( 

٠۹٤ نفس الصدر : الجزء الرأبع ص‎ )٠١( 


TAS 
۴ الشمرسعا فی طبع هدن‎ (Y. 


(iW‏ فى حى عن ذهب الذرة غند الثلانیین ال سلامیین» کان ا ادى 
ا برام ٭ کتاب السائل ' ی الملاف بين ابعر بين 

(۱۸) ما کدوناید : الاھ وٹ الإسادمی ص ٠۹١‏ 

(۱۹) أبن حزم : فى كتابه القصلف الملل والنحل يمد مذاهب أهلالبدعة 
مسر اعاوا ما مع ذلك الور العر لى الذى حاول الرس اتلبقاء أن برأمو 
بهذه الوسيثة التطمية : 'أنظر كغاب تاريخ الأذكار السادة. فى 
الإسبلام لفون كزعر غد ١٠ن ٠١‏ وفيه ذ كر المعام القوطبى. . ٠‏ ' 


(۲۰) الشرستانی : طبع ودن ٠٤٩۹.‏ 

۲۱) جاویدان کبیر ء الجر ۲۱٤۹‏ 

(۲۲) نفس المصدر ء الجزء ٠ ۲۸٠‏ 

™( » » <9 ۹ب 

(+) 2 9« + ۹0ب 

IMAD“ » DD (<o) 

)٠١(‏ فصلة من اين عسا ٠ر‏ [ ميرينً] : أصال اة العاأثة لامؤ غر 
المالى المستشرقین ع ۲۹۱ 

(۴۷) شمیتا : فی تاریخ أ اسن الأڈرى ص ا وان خلي کان 
[ جو چن نة ۸۳۹ [ اجیائی حیت ره تار ع مجادلا م 

)۸( شیتا : ص ۷ . 


~— ۹ — 


(۲۹) الث ہر ستانی : طم لندن ص ٠ ٩۹‏ 

(۴۰):مارتان شراينر :فى تار الاعتزال ء أعمال المؤغر الثامن .العامى 
لهست رقین سد ۹٩۱۸۸د‏ ۸۲ 

٠١۳ تفس الصبدر.. الجزء,الثائی سرة ۱۸۹۴ ص‎ )۴١( 

)٠+(‏ أنظر البحت الرائم عن ميتانيزيةا الأشاعرة لمسكادو ناله فى كاب 
ازلاءرت الإسلامی هه ۲١۷‏ ) وكذلك مولا شب : عم اا لام 
ضه» ۷۴ 

)٠۴(‏ لوز » وهو آخذ ذهب الذرة » إلا أنه لا بعضور الذزاث نفسما 
على أها. مواد » لأن الاتسا ع كا هو الشأن فى جميع المفاصء يفسر 
بالعەل العبادل لاذرات ٠‏ وهذه الذرات لإ داعيم أن بمعلك هذه 
الماصية . متل اليا » والكوفيات: التبر ببية » فالوجو د الجسوس 
الاتضاع مرده إل تعأاؤن قاط القوة » ياق أن "لصو ر عل أا 
تقطة الازطلاق لإممل الداخلى اكان الأول الاما . حوفدنج 
الجزء العا ص )0 . 

۷٢ ~8 شبلی: عام ال کلام ص‎ )٣٤( 

)۲٥(‏ الشہرستافی : طبع لذذن ف۷۲ 

)ل( هذ| العمل وهو ماف الغزالى إحماء علرم الدن اش په شا هور من 
القوة ماحوظا متالات مجج ديكارت › إلى حد أنه إذا ما كانت 
ر < J‏ أرجت فى عهد د کار ت افمعان ۰ الاس جوا إd‏ أن 
ویار تکان مشعلا . ازس : تار الفاستفة ألمرء ألقائى ص ٠١‏ 

(۴۷) مجاة ال ية الثرقية الأمزيكية ع۴٠٠‏ 


س ۰( س 


)۸“( أأيقذ کن الالال ۳٣ e‏ 
)۹( قد اأسير سيد أ جد لأسكزة اليف عند الذزالى + ليغار فن بعض 
مسال الإمام أ حد الذزالى رة ۽ ص م . 
(é ۰)‏ ابن < 7 : ألرء اماس ص ۹۴ س ک0 خث وۆرد اأؤلف لف قدا 
)٤١(‏ مشبكاة لوار : الجزء ٣‏ 
)¢( اع عل هزا الرأى ¢ :ورد لمر :اى حلا وا ¢ فسن ادر 
ااجزء الہ اشر | 
)٤۴(‏ ويقول البیرونى فقول هذا مابلى ويؤلف تعاليتم أتباع أربااطا: 
خت وإن وج تاع لا حد له + فیعن لا نساطیم أن تول مه 6 
لأن ما تبلق أثمة الس ¢ لاتا رکه اواس »وما لاتډز که اراس 
٤(‏ 4( علاوة عي ذلك إن أةَيةَة عك ابن اهم اکان i.‏ ماءر ص 
كادة لقدر' الإدر أك اتسئ » واا تفه عر ن الفقل. › وباك نکل 
الادراك وقد اتقام ملطقي)ا نفس الصدر : گر ٥۰‏ 


۽ -الجدال بين المغالية زالواقغية . 
( )رح د بن مبارك مسكة الین : الجزء ۾ | 


(٠‏ ) شرح الحسيهى ال كمة المين:ة الجڙ ء٠‏ ب 


~~ (| —- 

() ابن مبأرك ء الثرح . الجزء ۸ب 
(e)قن‌المدز‏ : الفرء» ا١‏ 
)٩(‏ 2 « : » 6 
IND ¢: DD» (۷(‏ 
 » )۸(‏ : 9 ب 


(۹) 


با٤9‎ : «9 2 )١١( 


¢ ا 


ت 
u‏ 
u‏ 


)0( ° و“ :¢ » e‏ 
)( و« 8 D7‏ ]بپ 
ه ب التصوف: 


(۱) جانا ابر أن فالیر نمزم وهو الان أسير سابؤز . إن لمديدات 
القرجة والجرمان واد وط والقرمن كل مهما أ بشع ولا وبشاعة من 
وهاأف هور مع الصوفية ص ٠#‏ 


( ۲ ) غبص الچذت الذی کان کن أن .سل بعن :الأرزاج ارح فی 
الظلام عدد من أخذوا من بعد بالأفلاطو نية الحديثة ء محيك أصبح 

٠‏ فظاما. إسيظا افير وون أن :ةق للأزفان:نفما .قول يكار 

د إن الجذب المنؤفى ”بتكن «ؤضم أعتمار- مذ ءاام 1اد رسة 
المتآخرة على ته أسيل ف البلوخ و إعا أصعب + وقد دأبواجلن, عده 


س س 


لاثىء أقل من السكن لابلوغ على تاك الأرض » فى الأفلاطوفية 


٣-۲۰ ۰ ه١ ()قرأن:‎ 

۱٩ ۰ ٥۰ : )قران‎ ( 

(۷ )قران : ۲4 › ۳۰ 

۲ » ٩۲ : قران‎ )۸( 

۱۹۹۷:۸۸ : قران‎ )٩( 

(۱۰) قرآن : 3 ۹۰ 

(0۹) فیبر بذ کر ااال أخذا ن لاسن : رجمة البرو فی کقابباتبجالى 
إلى العربية فى «ستمل الةرن الادى ءشر » ويبدو كذاك أنه ترجم 
کاب لاسترا ء. و إن کا نت المءاومات التى لديا عا يتضءن هذا 
الكماب لا نقفق مم السكدب السأسيكرتية الأصلية . فی تاریخ 
الأدب المیدى م ۲۳۷ .. 

(۱۷) جم نيكواسون الةمريفات المخدافة لاص وف : انقار ج ر اس 
برد بل سمة ۱۹۰٩‏ 

)٠۳(‏ م نوی جلال الدین الرومی مم شرح عر اللوم لو کنو اید 

سفة ۷۸۷۷ ص ,..٩‏ 


)8( فيما خض اندم البوذية يةؤل جار : هن المملوم أنه ف اأمدر 


۳ 


التالی للاسکددر » كانت لابوذية الرجحان فی شرق )ران و کان ا 
أتباع حتف طبرستانی ومن القطوع به أن كرا من كينة البوذية 
فی بلخ ۲ وهسذا الوضع الذى رعا كانت داه فى القرن, الأول 
قبل المسيح دام إلى القرن الاب لأيلادى . وف تلك اللةبةمن‌الزمن 
وضع ظہور الإسلام وحده حد الناية للبوذية فی کابول وبلع 
وی هذا المد بى عليقا أن نتنمل أمطاورة مواد زرادوشت ءلی 
حو ماذ كربار دقيتى : حضارة الإبرانيينف الثرق الجزء الثاني 


ص ۷۰ 
)٠١(‏ النسنى : المقصد الأفصی : الجزء ۸ ب 
)4٩(‏ نةس المصدر : الجزء٠٠ب.‏ 


(۷V‏ > » : ( ۳پ 
N‏ 9وو :7 و ٣ب‏ 
۱٩)‏ « ټپ 


1( » 
)۰«( و 4 e‏ المد دة ص ۸ه 
)۲١(‏ نفس الصدر ص ۷ه 

(۲۲) دبستان . الفصل ۸ 

(۲۴) الجزء الأول م ۷٣م‏ 

)۲١(‏ شرح الأاورية . شرح افروى على حكة الإدراق للا اة, 

ا ا 

ب٠١ تفس اندر . الرء‎ (ê) 
peh . DY 9 (VY 


(۴۷) تقن الصدر ‏ .. . الجزء لەب 


)ور : د اي 
 « $} (0)‏ )ب 
p٘‘« (‏ ,و ۲ ب 
(۳) «ډ .او ۷ب 
AN Dm . YD (e)‏ 
(۳) فی الإہکان أن أعءرض هنا صورة ةير أقل زؤخانية هم ج 


تفدكير الإشراقى الهشنى ف المقصد الأقمى يمنف «بارة لافار 
الصوفى "رتد إلى الثدوية الادية القدعة عند مالى . إن الأخذين 
هذه الفكرة ذهبوا إلى أن الذور والغالام الواحد دم اتا 
للا خر . وها فى حقيقة الال هران ترج الواحد ممه بالآخر 
امتزاج اأزيت بالاہن ) اأقةےد الأنمى الحرء (r ١‏ ¢ وبذلك 
یقولد الاختلان ف الأشياء 1 والثلالأعل ءل الإنسانی أن يتدرر 
من دس الظلام 5 و الفوز باس 4ة الام ەق الرعی أغذاصة 
للاور من حەٹ هو نور 

۰ 1 الإزسان الس امل ۰ اأحرء ہہ‎ (e) 

)٠(‏ الإنسان الکامل . ازاف 

+۴ مايتون . مماونات ءلى دراسة اللاهوت الألالى م‎ )٠٩( 


(rv)‏ هذا مايشبه كيرا فكرة برها كظاهرة لفيداننا والالق 
الشخمی أو برجا باتى لفيدانعا جو الر <3 الثالاة لاان اأطاق أو 


~~ 0 


لبرها . ويبدو أن الجيلى يقبل فؤعين من برها بنكيفية أو 
دون كيفية مل سمكرا وبدريانا . فمنده أن عماية الاق" هى فى 
الأصل : مخفوض لكر ر المطاقي, › وی ) ست ¢ أو من يت ھی 
مطاقة و ( ست ) ؛ ومن حيث هى ظاهرة وحددة .بذلك . وعلى 
الرغم من هذه الواحدية لاطاقة › عل إلى رأى مشابه ار اى رجا 


و ياوح ai‏ رتضی أن کو ن حايقة الافس الذردية و کان تاق 
دلا اسمکرا أن اه واری وعاقسه واجپان ¢ وی باو أأحرفة 
العليا . ۰ 


(۴۸) الإنسان ال۔کامل . الجزء ٠ص‏ ء٤4‏ 
(۴۹) الإسان السكامل . الجزء ١ى‏ ۸ 
)6١(‏ لا تيع أن فشمل أاار.أأقى فى القاب عنما “ريد 
(5۱( الازسان ال-خامل . الجز. An)‏ 
- الفكر 'الفارسي الذأخر 
)١(‏ رار الحکم ص ٦‏ 
(۲) س الصدر ۸ 
)٣(‏ «« «ھ 
u» >‏ 


(qn FAD 3 -yْ (e): ۰ 


D9 «2 )<( 
0D و‎ Dِ (۷( 


(۸) قبان أفدى ٦‏ قصل « ألفاةة وغل القفس 8:. 


« م محمد الله € 


قەر مر المرگتور ارب ۲2 وس اأهرى 


فارسیات وتر کیان قار ۱٩٤۸‏ 
من أدب الفرس والترك (A0: BD‏ 
تاریخ الأدب ال رى » 46 
تمعة وفراشة [ شمر ] D‏ 0 
وردة وبليل[ شعر] ' P‏ 4 
فى الأدب العرى والقركى. [ دراسة فى الأدب الإسلاي 

القارن [ » ۲ 
حسن وعشی | شەر ] AN‏ 
هة ونسمة | شەر ] 2 E‏ 


رطان فى ااشعر المرب والفارسى والتركى [ دراسة فى 

الأرب الإسلاى القارن ] »> 1 
فی الدب الإسلامیء فضولی امیر الشمر الرکی أاقدیم د ۷ږه 
صلات بين المرب والةرمن والقرك [ دراسة تار ية 

أدبية ] (A‏ 
| ران ومممر عبر القار القأهرة ٠‏ ۱۹۷۲ 


لمان الغارسى عمد العرب والةرس وارك NAV۲ PP»‏ 


— ۸ = 


ف ا(ميماء 1 ار حمة الأدظومة عن الةأرسية لکتاب جاوید 


نامه یمد اقبال.] . القاهرة ۹۷۳ 
أبو وب الأنم‌ارى مید المرب والقرك 1۹%4 


اتاب [ أرمغان حجازی ] 
إقبال والما) المربى| بالمر بی والإنجلیزية AV»‏ 
ص ع1 شەر بالفارسوة ٣م‏ ترجمته إلى شر بالزبية ] لاهور ۱۹۷۸ 


لامجم الجامم . اوردو ‏ عر ء بالاشتراك مع 

حسن الأامی کراچی ۱۹۷ 
روضة الأرار [ الةرجمة امنظومة سن الفارسية اتاب 

گلشن راز جديد جمد إفبال ] مع درأسه مقارنة 

فی الاوف الفاهرة ۱۹۷۷ 
إقبال والةرآن [ دراسة فرآفية مقارنة | (AVA‏ 
مرت زمين درآيةة. القر جمة الفارسية عن الفرنسية لكاب 

۱۹۷٩ د ن امات میلااو‎ e 1ج‎ Orient dans un Miroir 


الأدب الة ر کی القاهرة ۱۹۷۹ 


فى الأدب الشعبى الإسلامى المقارن D۵‏ ۹۸۰ 


۱۹س 


إقبال بين الم لحينالإسلاميين القادرة ۱٩۸۰‏ 
شوق وذ ری [ شر ] 2 4۱ 


المؤيد الشريف [ الرجة العفلومة عن. .اشر ية لمنفز 1 

المرلد الشر يف لسايمان جابی ٠م‏ شرح وتمایق 

ودراسة مقارفة ] »3 AÛ‏ 
الدب القارسى ٠‏ القديم . توجمة عن الألانية: لتاب 

Gesëhichte Jer persischen Litteratur 

لباول حورن مم تقدیم و تمليقات القادرة. ۱۹۸۲ 
صولفون برگل › ورد ذالله [ شمر بال ركية مم ترجقه ٠‏ 

إلى شمر بالدربية ] Men‏ 
بون الاد المرب والفارسی والتر کی [ دراسة فی الأب 

الإسلامی القارن  ]‏ ۸9 


2 القرن فى حطارة الإسلام 1 دراسات فی الضارۃ“ 


الإسلامية] القآحرة ٠۹۸۰‏ 
مصر فی‌ااشعر الھر کی والفارسی والعر ی | را ة ؤ, الدب 

الإسلامیالقارن ] . 2 ۹41 
مو+ة وصطرة | شعر ] VAN OP‏ 


ءاوراء ااطبيءة فى إران 
خمد إقبال ( "رجمةعن الفوفسية ) 2 ۲ 


Nem. 


دصدر 4ء 


ا 3 دزاس 1 
ف اث إلعر ىوا فارسی والتر ک) , 
1 أ 4 jl‏ عو ! 3 


قاموس الدو العخمآاقية 


ای دة مم واه“ 
(.ترجمة عن الإ جايزية مع تمليق) 
أدب الاغة.الأوردية لبيلى ( ترج 


( ما وراء الطبيعة ) 


hS 


الموضسبسوع 


مقدمة المترجم ۰ ۰ ۰ 4 


مد دة . ۰ ۰ ۰ 0 8 


الثذوية الفارسية 


زرادوث 0 ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 


ماٹی ومزدك 2 


نظرة الى الوراء 8 2 


ظهور الاسلام' ودخول الفکر الیونانی 


0 ۰ 


الأرسطيون والافلاملونيون المحدثون فى ايران 
ابن ۳ < يه ۰ ۰ ۰ ۰ .۰ 
ابن ا ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 


حرکات الفكر لاص ٠`‏ ؟ 


رد الفعل ضد العقلانية والأشاعرة 
الجدل بين الثنوية والواقعية 
طبيعة' اللعرفة ۰ ۰ ۰ 5 
طبيعة عدم الوجود ‏ ° `° 


۰ 


۰ ۰ 


٠ 


« التصوف » أصل وتزكية القرآن التصوف 
مظاهر التصوف التعلقة بما وراء الطبيعة ٠‏ 


الحقيقة من حيث كونها جمالا 
الواقعية من حیث کونها نورا او فكر 


۰ 


۰ ۰ 


۰ ۰ 


٤‏ س 


الو رع الصفحة 


الأنطولوجیا ( ای ما يعرف بالأشياء بالذات ) ۰ °١ ٠١ ٠‏ 4۸ا 
الكسمولىجيا أى مبحت القوائين العامة التى تتحكم فى الكون وفى 

\oY EEN E USE EBACE aS 
\o¥ عملم الس د مه و و د و ي و و و‎ 
2 ٠ ° ° ° + + ۰ الحقيقة من حيث كونها قكرة‎ 
1é O ROS EE OE RSS. a 
۱۷۹ < A ° e TS إلفكر القسارسسى امتساخر‎ 
۹٤ جاتمة کک ل ا و ا ا‎ 


ھو! ± الك أب f» ۰ » » ۰ 0 . 0 . . ۰ e‏ 


2 


أتقدم باأكر خالصا موفور؟ إلى الأسعاذ / أجدسام , 
لعماوئه ممی فی تصحیح وارب طم هذا الكتاب . 


وإلى الأستاذ | عروس جوده لقراءته لى ضزدات دق خطما . 


المشروع القومى للترجمة 
المشروع القومى للترجمة مشروع تنمية ثقافية بالدرجة الأولى › ينطلق ` 
من الإيجابيات التى حققتها مشروعات الترجمة التى سبقته فى مصر والعالم العربى 
ويسعى إلى الإضافة بما يفتح الأفق على وعود المستقبل. معتمدا المبادئ التالية : 
-١‏ الخروج من أسر المركزية الأوروبية وهيمنة اللغتين الإنجليزية والفرنسية . 
۲- التوازن بين المعارف الإنسانية فى المجالات العلمية والفنية والفكرية والإبداعية . 
-٣‏ الانحياز إلى كل ما يؤسس لأفكار التقدم وحضور العلم وإشاعة العقلانية 
والتشجيع على التجريب . 
“٤‏ ترجمة الأصول المعرفية التى أصبحت أقرب إلى الإطار المرجعى فى الثقافة 
الإنسانية المعاصرةء جنبًا إلى جنب المنجزات الجديدة التى تضم القارئ فى القلب 
من حركة الإبداع والفكر العالميين . 
-٠٥‏ العمل على إعداد جيل جديد من المترجمين المتخصصين عن طريق ورش العمل 
بالتنسيق مع لجنة الترجمة بالمجلس الأعلى للثقافة . 
- الاستعانة بكل الخبرات العربية وتنسيق الجهود مع المؤسسات المعنية بالترجمة . 


المشروع القوصى للترجمة 


اللغة المليا 
الوثنية والإساام (طا) 


٠‏ التراث المسروق 


كيف تتم كتابة السيناريو 
شریا فی خيبوية 

اتجاهات اليحث اللسانى 
العلوم الإنسانية والفلسفة 
مشعلو الحرائق 

التغيرات البيئية 

خطاب الحكاية 

مختارات شعرية 

طريق الحرير 

ديانة الساميين 

التحليل النفسى للأدب 
الحركات الفنية منذ ٠۹٤١‏ 
أثينة السوداء (جا) 
مختارات شعرية 

الشعر النسانى فى أمريكا اللحبنية 
الأعمال الشعرية الكاملة 
قصة العلم 

خوخة وألف خوخة وقصص أخرى 
مذكرات رحالة عن المصريين 
تجلى الجميل 

ظلال المستقبل 

مثنوی 

دين مصر العام 

التنوع البشرى الخلاق 
رسالة فى التسامع 

الموت والوجود 

الوثنية والإسادم (ط٠)‏ 
مصادر دراسة التاريخ الإسلامى 
الانقراضش 

التاريخ الاقتصادى لأفريقيا الغربية 
الرواية العربية 

الأسطورة والحداثة 

فظريات السرد الحديثة 


ك. مادهو بانیکار 
انجا کاریتنیکوفا 
إسماعيل فصيح 
میلكا إفيتش 

لوسیان غولدمان 
ماکس فریش 

أندرو. س. جودی 
چیرار چیتیت 
فیسوافا شیمبوریسکا 
ديفيد براوتیستون وأيرين فرانك 
رويرتسن سميٹ 
جان بيلمان نويل 
إدوارد لوسی سمیٹ 
مارتن برتال 

قیلیب لارکین 
مختارات 

چورچ سقیریس 

ج۰ ج٠‏ کراوٹر 

صمد بهرتجی 

جون أنتيس 

هانز جیورج جادامر 
باتريك بارندر 

مولانا جلال الدين الرومى 
مجموعة من المؤلفين 
جون لوك 


أحمد درويش 

أحمد فاد بلبع 

شوقی جلال 

أحمد الحضرى 

محمد علاء الدين منصور 
سعد مصلوح ووفاء کامل فاید 
يوسف الأنطكى 

مصطفی ماهر 

محمود محمد عاشور 

محمد معتصم وعبد الجليل الأزدى وعمر حلى 
هتاء عبد الفتاح 

أحمد محمود 

عبد الوهاب علوب 

حسن المودن 

آشرف رفیق عفیفی 

بإشراف: أحمد عتمان 

طلعت شاهين 

یمنی طریف الخولی و بدوی عبد الفتاح 
ماجدة العناتى 

سيد أحمد على الناصرى 
سعید توفیق 

یکر عباس 

إبراهيم الدسوقى شتا 

أحمد محمد حسين هيكل 
بإشراف: جاہر عصغور 

بدر الديب 

أحمد فؤاد بلبع 

عبد الستار الحلوجى وعبد الوغاب علوب 
مصطفى إبراهيم فهمى 
أحمد فؤاد بلبع 

حصة إبراهيم المئيف 

خلیل کلفت 

حياة جاسم محمد 


وأحة سيوة وموسيقاها 

نقد الحداثة 

الحسد والإغريق 

قصاند حب 

ما بعد المركزية الأوروبية 

عالم ماك 

اللهب المزدوج 

بعد عدة أصياف 

التراث المغدور 

عشرون قصيدة حب 

تاريخ النقد الأدبى الحديث (جا) 
حضارة مصر الفرعونية 
الإسلام فى البلقان 

ألف اليلة وليلة أو القول الأسير 
مسار الرواية الإسباتو أمريكية 
العلاج النفسى التدعيمى 
الدراما والتعليم 

المفهوم الإغريقى للمسرح 

ما وراء العلم 

الأعىال الشعرية الكاملة (جا) 
الأعمال الشعرية الكاملة (ج؟) 
مسرحیتان 

لحرا (سرم 

التصميم والشكل 

موسوعة علم الإنسان 

لدد الاس 

تاريخ النقد الأدبى الحديث (ج») 
برتراند راسل (سيرة حياة) 
فی مدح الكسل ومقالات آخرى 
خمس مسرحيات أندلسية 
مختارات شعرية 

نتاشا العمجوز وقصص أخرى 
العالم الإسلامى فى أوإئل اترن العشرين 
ثقافة وحضارة أمريكا اللاتينية 
السيدة لا تصلح إلا للرمى 
السياسى العجوز 

نقد استجابة القارى 

صلاح الدين والمماليك في مصر 


بریجیت شیفر 

آلن تورين 

بیتر والکوت 

آن سکستون 

بیتر جران 

بنجامین باربر 
أوکتافیو پاٹ 

آلدوس هکسلی 

رویرت دیتا وجون فاین 
بابلو یرود 

رينيه ويليك 

فرانسوا دوما 

هھ .ت .نورس 
جمال الدين بن الشيخ 
داریو بیانوییا وخ. م. بینیالیستی 


جمال عبد الرحيم 

أنور مغيث 

منيرة کروان 

محمد عيد إبراهيم 

عاطف أحمد وإبراهيم قتحى ومحمود ماجد 
أحمد محمود 

المهدى أخريف 

مارلین تادرس 

أحمد محمود 

محمود السيد على 

مجاهد عبد المتعم مجاهد 

ماهر جویجاتی 

عبد الوهاب علوب 

محمد برادة وعثمانى الميلود ويوسف الأنطكى 


محمد أبو العطا 


ب. نوفالیس وس . روجسیفیتز وروجر بیل لطفی فطیم وعادل دمرداش 


أ . ف . ألنجتون 

ج . مایکل والتون 
چون بولکنجهوم 
فدیریکو غرسية لورکا 
فديریكو غرسية لورکا 
فدیریکو غرسیة لورکا 
کارلوس موتییٹ 
جوهانز يتين 
شارلوت سیمور - سمیٹ 
رولان بارت 

رينيه وبليك 

آلان وود 

برتراند راسل 
أنطونيو جالا 

فرناندو بیسوا 
فالنتین راسبوتین 
عبد الرشيد إبراهيم 
أوخینيو تشانج رودريجث 
داريو فو 

ت . س . إليوت 

چین ب . تومبکئز 

ل .۱ . سیمینوفا 


مرسی سعد الدین 

محسن مصیلحی 

على يوسف علی 

محمود على مکی 

محمود السيد و ماهر البعلوطى 
محمد أو العطا 

السيد السيد سهيم 

صبری محمد عيد الغنى 
بإشرافة: محمد الجرفر 
محمد خير البقاعی 

مجاهد عبد المنعم مجاهد 
رمسیس عوضص 

رمسیس عوض 

عبد اللطيف عبد الحليم 

المهدى أخريف 

أشرف الصباغ 

أحمد فزاد متولى وهویدا محمد قهمی 
عبد الحميد غلاب وأحمد حشاد 
حسین محمود 

فؤاد مجلی 

حسن ناظم وعلی حاکم 


حسن بیومی 


¥0 


فن التراجم والسير الذاتية 

چاك لاكان وإغواء انتطيل اانفسى 
تاريخ التقد الأنبى الصيث (ج٣)‏ 
العولة: النغرية الجتماعية والثتافة الكرنية 
شعرية التاليف 

بوشکین عند «نافورة الدموع» 
الجماعات المتخيلة 

مختارات شعرية 

موسوعة الأدب والنقد (جا) 
منصور الحلاج (مسرحية) 

طول الليل (رواية) 

فون والقلم (رواية) 

الابتلاء بالتفرب 

الطريق الثالك 

وسم السيف وقصص أخرى 
المسرح والتجريب بين النظرية والتطبيق 
اساليب رمضامين امسرح الإسباامريكى الماصر 
محدثات العولة 

مسرحيتا الحب الأرل والصحبة 
مختارات من المسرح الإسبانى 
ثلاث زنبقات ووردة وقسص أخری 
هوية فرنسا (مع؟) 

الهم الإتسانى والابتزاز الصسهيونى 
تاريخ السيتما العالية (14۹6-.۱۹۸) 
مساطة العولة 

النص الروائى: تقنيات ومناهج 
السياسة والتسامح 

قبر ابن عربی یلیه آیاء (شعر) 
آویرا ماهوجنی (مسرحية) 

مدخل إلى النص الجامع 

الادب الأندلسى 

صورة الدانى فى الشهر الأمريكى الاين الاسر 
ثلاث دراسات عن الشعر الأندلسى 
حروب الیاه 

النساء فى العالم النامى 

المرأة والجريمة 

الاحتجاج الهادئ 


آندريه موروا 

مجموعة من المزلفين 

رینيه ويلك 

رونالد روپرتسون 

بوریس أوسبنسکی 
ألكسندر بوشكين 

بندكت أندرسن 

میجیل دی آونامونو 
غوتفرید بن 

مجموعة من المؤلفين 
صلاح زکی أقطای 

جمال میر صادقی 

جاال أل أحمد 

جلال آل أحمد 

آنتونی جیدنز 

بورخیس وآخرون 

باريرا لاسوتسكا - بشونباك 
کارلوس میجیل 

مايك فیذرستون وسکوت لاش 
صمویل بیکیت 

آنطونیو بویری باییخو 
فرنان برودل 

مجمومة من المؤلفين 

بول هیرست وجراهام تومیسون 
بیرتار فالیط 

عبد الكبير الخطيبى 

عبد الوهاب المؤدب 

برتولت بریشت 
چیرارچینیت 

ماریا خیسوس روپییرامتی 
نخبة من الشعراء 
مجموعة من المؤلفين 

چون بولوك وعادل درویش 
حسنة بيجوم 

قرانسس هیدسون 

آرلین علوی ماکلیود 


أحمد درویش 

عبد المقصود عبد الكريم 
مجاهد عبد المنعم مجاهد 
أحمد محمود ونورا أمين 
سعید الفانمی وناصر حلاری 
مكارم الغمری 

محمد طارق الشرقاری 
محمود السيد على 

خالد المعالى 

عبد الحميد شيحة 

عبد الرازق برکكات 

أحمد فتحی پوسف شتا 
ماجدة العنانى 

إبراهيم الدسوقى شتا 
أحمد زايد ومحمد محيى الدين 
محمد إبراهيم مبروك 
محمد هناء عبد الفتاح 
نادية جمال الدين 

عبد الوهاب علوي 

فوزية العشماوى 

سرى محمد عبد اللطيف 
إدوار الخراط 

بشير السباعی 

أشرف الصباغ 

إبراهيم قنديل 

إبراهيم فتحى 

رشید بنحدو 

عز الدين الكتانى الإدريسى 
محمد بنیس 

عید الغقفار مکاوی 

عبد العزيز شبيل 

آشرق على دعدور 
محمد عبد الله الجعيدى 
محمود على مکی 

هاشم أحمد محمد 

منی قطان 

ريهام حسين إبراهيم 
إكرام يوسف 
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رابة التمرد 

مسرحیتا حصاد کونجی وسکان المستنقع 
غرفة تخص المرء وحده 

امرأة مختلفة (درية شفيق) 

المرأة والجنوسة قي الإسلام 
النهضة النسائية فى مصر 

النساء والاسرة وقرائين الللاق فى التاريغ الإسلامى 
الحركة النسائية رالتعلرر فى الشرق الأرسط 
الدليل الصغير فى كتابة المراة العريية 
نظام العبودية القديم والنموذج الثالى اللانسان 
الإمبراطورية العثمانية وعلاقاتها الدولية 
الفجر الكاذب: أرهام الرأسمالية العالية 
التحليل الموسيقى 

فعل القراءة 

إرهاب (مسرحية) 

الأدب المقارن 

الرواية الإسبانية المعاصرة 
الشرق يصعد ثانية 

مصر القديمة: التاريخ الاجتماعى 

ثقافة العولة 

الخوف من المرابا (رواية) 

تشريع حضارة 

المختار من نقد ت. س. إليوت 
فلاحو الباشا 

مذكرات خابط فى العملة اللرنسية على مصبر 
عالم التليفزيون بين الجمال والعنف 
پارسيال (مسرحية) 

حیث تلتقی الانهار 

اثنتا عشرة مسرحية يونانية 
الإسكندرية : تاريخ ودليل 

قضايا التنظير فى البحث الاجتماعى 
صاحبة اللوكاندة (مسرحية) 

موت أرتیمیو کروث (رواية) 
الورقة الحمراء (رواية) 
مسرحیتان 

القصة القصيرة: النظرية والتقنية 
النظرية الشعرية عند إليوت وأدونيس 
التجرية الإغريقية 


سادی پلانت 

وول شویتکا 

فرچینیا وولف 

ليل أحمد 

بث بارون 

أميرة الأزهرى سنبل 
فاطغة موشن 

آنينل ألكسندرى فنادولينا 
چون جرای 

سیدرك ثورپ دیفی 
فولفانج إيسر 
سوزان باسنیت 
ماریا دولورس أسیس جاروته 
آندریه جوندو فرانك 
مجموعة من المؤلفين 
مايك فیذرستون 
طارق على 

باری ج. کیمب 

ت. س. إليوت 
چوزیف ماری مواریه 
آندریه جلوکسمان 
ریتشارد فاچنر 
هربرت میسن 
مجموعة من المؤلفين 
آ. م. فورستر 

ديرك لایدر 

کارلو جولدونی 
کارلوس فوینتس 
میجیل دی لیبس 
تانکرید دورست 
إنریكیى أندرسون إميرت 
عاطف فضول 


رویرت ج. لیتمان 


أحمد حسان 

نسیم مجلی 

سمية رمضان 

نهاد أحمد سالم 

منى إبراهيم وهالة كمال 
ليس النقاش 

يإشراف: روق عباس 
مجموعة من المترجمين 
محمد الجتدى وإيزابيل كمال 
منيرة کروان 

آنور محمد إبرأهيم 
أحمد فؤاد بلبع 

سمحة الخولى 

عبد الوهاب علوب 

بشير السباعى 

أميرة حسن نويرة 
محمد أبو العطا وآخرون 
شوقی جلال 

لويس بقطر 

عبد الوهاب علوب 
طلعت الشايب 

أحمد سفوا 

ماهر شفیق فرید 

سحر توفیق 


على عبدالروف البميى 
عبدالففار مکاری 

على إبراهيم متوغى 
أسامة إسبر 

منيرة کروان 


هوية فرنسا (مج ۲ » جا) 
عدالة الهنود وقصص أخرى 
غرام الفراعنة 

مدرسة فرانكفورت 

الشعر الأمريكى المعاصر 
المدارس الجمالية الكيرى 

خسرو وشیرین 

هوية فرنسا (مج ۲ ٠‏ ج) 
الأیدیولوچية 

آلة الطبيعة 

مسرحیتان من المسرح الإسبانى 
تاريخ الكنيسة 

موسوعة علم الاجتماع (ج )١‏ 
شامبوليون (حياة من نور) 
حكايات الثعلب (قصص آطفال) 
الدلاقات بين المندينين والطمانيين في إسرائيل 
فی عالم طاغور 

دراسات فى الأدب والثقافة 
إبداعات أدبية 

الطريق (رواية) 

وضع حد (رواية) 

حجر الشمس (شعر) 

معنى الجمال 

صناعة الثقافة السوداء 
التليفزيون فى الحياة اليومية 
نحو مفهوم للاقتصاديات البيئية 
أنطون تشيخوق 

مختارات من الشعر اليوناتى الحديث 
حکایات آیسوب (قصص أطفال) 
قصة جاويد (رواية) 

النقد الأدبي الامريكى من الللالينبات إلى اللماتينيات 
العتف والنبوءة (شعر) 

چان کوکتو على شاشة السينما 
القاهرة: حالمة لا تنام 

أسفار العهد القديم فى التاريخ 
معجم مصطاحات هيجل 
الأرضة (رواية) 


موت الآدب 


فرنان برودل 

مجموعة من المؤلفين 

فیولین فانويك 

قیل سلیتر 

نخبة من الشعراء 

جی آنبال وآلان وأودیت فیرمو 
النظامى الكنجوى 

فرنان برودل 

دیقید هوکس 

یول إیرلیش 

آلیخاندرو کاسونا وآنطونیو جالا 
يوحنا الآسبوى 

جوردون مارشال 

چان لاکوتیر 

آ. ن. أفاناسيفا 

یشعیاهو لیشان 

رابندرتات طاغور 

مجموعة من المؤلفين 

مجموعة من المؤلفين 

میجیل دلیبیس 

فرانك بيجو 

ولتر ت. ستیس 
یلیس کاشمور 
توم تیتنبرج 
هنری تروایا 
نخبة من الشعراء 
يسوب 
إسماعيل فيع 
وب. بيتس 
هاتز إبندورفر 
توماس تومسن 
میخائیل إنوود 
بزرج علوی 
آلفين كرنان 


شیر السباعی 

محمد محمد الخطابى 
فاطمة عبدالله محمود 
خلیل کلقت 

افد مرش 

می التلمسانی 
عبدالعزیز بقوش 

بشير السباعی 

إبراهيم فقتحى 

حسین بیومی 

زیدان عبدالحلیم زیدان 
صلاح عبدالعزیز محجوب 
بإشراف: محمد الجوهرى 
سهير المصادفة 

محمد محمود أبوغدير 
شکری محمد عیاد 
شکری محمد عیاد 
شکری محمد عیاد 
بسام یاسین رشید 
هدی حسین 

محمد محمد الخطابی 
إمام عبد الفتاح إمام 
أحمد محمود 

وجيه سمعان عبد المسيح 
جلال البنا 

حصة إبرأهيم المنيف 
محمد حمدى إبراهيم 
إمام عبد الفتاح إمام 
سليم عبد الأمير حمدان 
یاسین طه حافظ 

فتحی العشرى 

دسوقی سعید 

عبد الوهاب علوب 

إمام عبد الفتاح إمام 
محمد علاء الدين منصور 
بدر الديب 


العمى والبصيرة: مقالات فى بلاغة النقد المعاصر 


E 
الكلام رأسمال وقصصس أخرى‎ 
سياحت نامه إبراهيم بك (جا)‎ 

عامل المنجم (رواية) 


مختارات من النقد الأانجلو-أمريكى الحديث 


شتاء ۸٤‏ (رواية) 
المهلة الأخيرة (رواية) 
سيرة الفاررق 
الاتصال الجماهيرى 


تاريخ يهود مصر فى الفترة العثمانية 


ضحايا التنمية: المقاومة والبدائل 
الجانب الديثى الفلسفة 


تاريخ النقد الأدبى الحديث (ج٤)‏ 


الشعر والشاعرية 

تاريخ نقد العهد القديم 
الجينات والشعوب واللغات 
الهيولية تصنع علمًا جديدا 
لیل آفریقی (رواية) 


شخصية العربى فى المسرح الإسرائيلى 


فردینان دوسوسیر 


قصص الأمير مرزيان على لسان الحبوان 
مسر منذ قدوم نابلیون حتې رحیل عبدالناصر 


قواعد جديدة للمنهج فى علم الاجتماع 


سیاحت نامه إبراهيم بك (ج؟) 
جوانب أخرى من حياتهم 
مسرحیتان طلیعیتان 

لعبة الحجلة (رواية) 

بقايا اليوم (رواية) 

الهيولية فى الكون 

شعرية كفافى 

فرانز کافکا 

العم فى مجتمع حر 

دمار يوغسلافیا 

حكاية غريق (رواية) 

أرض المساء وقصائد آخرى 


پول دی مان 

کونفوشیوس 

الحاج أبو بكر إمام وآخرون 
زين العابدين المراغى 

بیتر أبراهامز 

مجموعة من النقاد 

إسماعيل فصيح 

فالنتین راسبوتین 

شمس العلماء شبلى النعمانى 
إدوين إمرى وآخرون 

يعقوب لانداو 

جیرمی سیبرول 

جوزایا رويس 

رينيه ويليك 

ألطاف حسين حالى 

زامان شازار 

لویجی لوقا کافاللی- سغفورزا 


مرڙيان بن رستم بن شروين 
ريمون فلارر 

آنتونی جیدنز 

زين العابدين المراغى 
مجموعة من المؤلفين 
صمویل بیکیت وهارولد بینتر 
خولیو کورتاثان 

کازو إیشجورو 

باری بارکر 

جریجوری جوزدانیس 
رونالد جرای 

باول فیرابند 

برانکا ماجاس 

جابرییل جارٹیا مارکیٹ 


دیفید هربت لورانس 


سعيد الغانمى 

محسن سید قرجانی 
مصطفی حجازی السيد 
محمود علاری 

محمد عبد الواحد محمد 
ماهر شفیق فرید 

محمل علاء الدين متصور 
أشرف الصباغ 

جلال السعيد الحفنارى 
إبراهيم سلامة إبراهيم 
جمال أحمد الرفاعى وأحمد عبد اللطيف حماد 
فخزی لبیب 

أحمد الأنصارى 

مجاهد عبد المنعم مجاهد 
جلال السعيد الحقنارى 
أحمد هویدی 

أحمد مستجير 

على يوسق على 

محمد أبو العطا 

محمد أحمد صالح 
أشرف الصياغ 

يوسف عبد القتاح فرج 
محمود حمدى عبد الغنى 
يوسق عبدالفتاح فرج 
سيد أحمد على الناصرى 
محمد محیی الدين 
محمود علاوی 

شرف الصباغ 

نادية البنهاوى 

على إبراهيم متوفى 
طلعت الشايب 

على یوسف على 

رفعت سلام 

السيد محمد نفادى 

منى عبدالظاهر إبراهيم 
السيد عبدالظاهر السيد 
طاهر محمد على البربرى 


المسرح الإسبانى فى القرن السابع عشر 
علم الجمالية وعلم اجتماع الفن 


مآزق البطل الوحيد 

عن الذباب والفئران والبشر 
الدرافيل أو الجيل الجديد (مسرحية 
ما يعد المعلومات 

فكرة الاضمحلال فى التاريخ الغربى 
الإسلام فى السودان 

دیوان شمس تبریزی (جا) 
الولاية 

مصر أرض الوادی 

العولة والتحرير 


العربى فى الأدب الإسرائيلى 
الإسلام والغرب وإمكانية الحوار 
فى انتظار البرابرة (رواية) 
سبعة أنماط من الفموضش 

تاريخ إسبانبا الإسلامية (معا) 
الغليان (رواية) 

نساء مقاتلات 

مختارات قصصية 

الثقافة الجماهيرية والحداثة فى مصر 
حقول عدن الخضراء (مسرحية) 
لفة التمزتق (شعر) 

علم اجتماع العلوم 

موسوعة علم الاجتماع (ج؟) 
رائدات الحركة النسوية المصرية 
تاريخ مصر الفاطمية 

أقدم اك: الفلسفة 

آقدم لك: أفلاطون 

أقدم لك: ديكارت 

تاريخ الفلسفة الحدية 

الغجر 

مختارات من الشر الأرمنى عبر العصور 
موسوعة علم الاجتماع (ج") 
رحلة فی فکر زکی نجیب محمود 
مدينة المعجزات (رواية) 

الكشف عن حافة الزمن 
إبداعات شعرية مترجمة 


خوسیه ماریا دیث بورکی 
جانیت وولف 

نورمان کیجان 

فرانسواز جاکوب 

خایمی سالوم بیدال 

توم ستونیر 

آرٹر هیرمان 

ج٠‏ سبنسر تریمنجهام 
مولانا جلال الدين الرومى 
میشیل شودکیفیتش 
تقرير لمنظمة الأنكتاد 
جیلا رامراز - رایوخ 
کای حافظ 

ج م کوتزی 

وليام إمبسون 

لیفی بروفنسال 

لاورا إسكيبيل 

إليزابيتا آديس وآخرون 
جابرییل جارٹیا مارکیٹ 
والتر أرمبرست 

آنطونيو جالا 

دراجو شتامبوك 

جوردون مارشال 

مارجو بدران 

ل. أ. سیمینوفا 

دیف روپنسون وجودی جروفز 
دیف روینسون وجودی جروفز 
دیف روینسون وکریس جارات 
ولیم کلی رایت 

سیر آنجوس فریزر 
جوردون مارشال 

زکی تجیب محمود 
إدواردو مندوا 

چون جريين 


هوراس وشلی 


السيد عبدالظلاهر عبدالله 
ماری تیریز عبدالمسیح وخالد حسن 
آمير إبراهيم العمرى 
مصطفی إبراهيم فهمی 
جمال عبدالرحمن 
مصطفى إبراهيم فهمى 
طلعت الشايب 

ؤاد محمد عکود 

إبراهيم الدسوقى شتا 
أحمد الطيب 

عنایات حسین طلعت 

یاسر محمد جادالله وعریی مدہولی آحمد 
نادية سليمان حافظ وإيهاب صلاح فايق 
صلاح محجوب إدریس 
ایتسام عبدالله 

صبری محمد حسن 
بإشراف: صلاح فضل 
نادية جمال الدين محمد 
توقیق على منصور 

على إبراهيم منوفى 

محمد طارق الشرقاوی 
عبداللطيف مبدالحليم 
رفعت سلام 

ماجدة محسن أباظة 
بإشراف: محمد الجوهرى 
على بدران 
حسن بیومی 

إمام عبد الفتاح إمام 

إمام عبد الفتاح إمام 

إمام عبد الفتاح إمام 
محمود سيد أحمد 

عبادة كُحيلة 

فاروجان کازانجیان 
بإشراف: محمد الجوهرى 
إمام عبد الفتاع إمام 
محمد آبو العطا 

على يوسف على 


لويس عوض 


روايات مترجمة 
مدير المدرسة (رواية) 
فن الرواية 


دیوان شمس تبریزی (ج؟) 


وسط الجزيرة العربية وشرقها (جا) 


آوسکار وایلد وصمویل جونسون 


جلال آل أحمد 

ميلان کوندیرا 

مولانا جلال الدين الرومى 
ولیم چیفور بالجریف 


وسط الجزير العريية وشرقها (ج؟) ولیم چيفور بالجريف 


الحضارة الغربية: الفكرة والتاريخ 


الإصول الاجتماعبة والتقافية لحركة هرابى فى مصر 


السيدة باريارا (رواة) 


د. س إلیوت شاعرا وناندا رکاتبا مسرحیا 


فنون السينما 


الچينات والصراع من أجل الحياة 


البدايات 
الحرب الباردة الثقافية 


الأم والنصيب وقصص أخرى 


الفردوس الأعلى (رواية) 
طبيعة العلم غير الطبيعية 


السهل يحترق وقصص أخرى 


هرقل مجنوًا (مسرحية) 


رحلة خواجة حسن نظامی الدهلوى 
سیاحت نامه إبراهیم بك (ج٣)‏ 
الثقافة والعولة والتظام العالمى 


الفن الروائى 
دیوان منوچهری الدامغانی 
علم اللغة والترجمة 


تاريخ المسرح اإسبانى فى الترن الشرين (جا) 
تاريخ امسر اسیانى فى الفرن المشرين (جا) 


مقدمة للأدب العربى 
فن الشعر 

سبلطان الأسطورة 
مكبث (مسرحية) 


فن النحو بين اليونانية والسريانية 


ثورة فى التكنولوجيا الحيوية 


السطررة برومتيوس في الأمبين الإنجليزي واللرنسي (معا) 


اسعلورة برومثيىس الى الأدبين الإانيليزى والفرتسى (مع؟) 


أقدم لك: فنجتشتين 


توماس سی. باترسون 
سی. سی. والترز 

جوان کول 

رومولو جاییجوس 
مجموعة من النقاد 
مجموعة من المؤلفين 
براین فورد 

إسحاق عظليموف 
ف.س. سوندرز 

بریم شند وآخرون 

عبد الحليم شرر 

لويس وولبرت 

خوان رولفو 

يوریبیدیس 

حسن تظامی الدهلوی 
زين العابدين المراغى 
آنتونی كنج 

ديفيد لودج 

آيو نجم أحمد بن قوص 
جورج مونان 

فرانشسکو رويس رامون 
فرانشسکو رويس رامون 
روجر آلن 

بوالو 

جوزیف کامبل وپیل موریز 


ولیم شکسبیر 


دیونیسیوس ٹراکس ویوسف الآهوازی 


جين مارکس 
لويس عوض 
لويس عوض 
جون هيتون وجودی جروفز 


لويس عوض 

عادل عبدالمنعم على 

بدر الدین عرودکی 
إبراهيم الدسوقى شتا 
صبری محمد حسن 
صیری محمد حسن 
شوقی جلال 

إبراهيم سلامة إبراهيم 
عنان الشهاوی 

محمود على مکی 

ماهر شفیق فرید 
عبدالقادر التلمساتى 
أحمد فوزىی 

ظریف عبدالله 

طلعت الشايب 

سمير عبدالحميد إبراهيم 
جلال الحفنارى 

سمیر حتا صادق 

على عبد الروف البمبى 
أحمد عتمان 

سمير عبد الحميد إبراهيم 
محمود علاری 

محمد یحیی وآخرون 
ماهر البطوطى 

محمد نور الدين عبدالمنعم 
أحمد زكريا إبراهيم 
السيد عبد الظاهر 

السيد عبد الظاهر 
مجدی توفیق وآخرون 
رجاء ياقوت 

بدر الديب 

محمد مصطفی بدری 
ماجدة محمد أنور 
مصطفی حجازی السيد 
هاشم أحمد محمد 

جمال الجزبری وبهاء چاهین وإیزابیل كمال 
جمال الجزيرى و محمد الجندى 
إمام عبد الفتاح إمام 


أقدم لك: بوذا 

أقدم لك: مارکس 

الجاد (رواية) 

الحماسة: النقد الكانطى للتاريخ 
أقدم لك: الشعور 

أقدم لك: علم الورائة 

أقدم لك: الذهن والمخ 

أقدم لك: يونج 

مقال فى المنهج الفلسفى 

روح الشعب الأسود 

أمثال فلسطينية (شعر) 

مارسیل دوشامب: الفن کعدم 
جرامشی فی العالم العربی 
محاكمة سقراط 

بلا غد 

الأبب الروسى فى السنوات المشر الأخيرة 
صور دریدا 

لمعة السراج لحضرة التاج 

تاريخ إسباتيا الإسلامية (مج۲ء جا) 
وجهات نظر حديثة فى تاريخ القن الفربى 
فن الساتورا 

اللعب بالتار (رواية) 

عالم الآثار (رواية) 

المعرفة والمصلحة 

مختارات شعرية مترجمة (جا) 
يوسف وزلیخا (شعر) 

رسائل عيد الميلاد (شعر) 

كل شىء عن التمثيل الصسامت 
عندما جاء السردين وقصص أخرى 
شهر السل وقصص أخرى 
الإسلام فی بریطانیا من ۱۹۸۰-15۰۸ 
لقطات من المستقيل 

عصر الشك: دراسات عن الرواية 
متون الأهرام 

فلسفة الولاء 

تظرات حائرة وقصص آخرى 
تاريخ الأدب فى إيران (ج") 
اضطراب فى الشرق الأرسط 


جين هوب ويورن فان لون 
ريوس 

کروزیو مالایارته 

چان فرانسوا لیوتار 

ديفيد بابینو وهوارد سلینا 
ستيف جونز وپورين فان لو 
آنجوس جیلاتی وأوسکار زاریت 
ماچی هاید ومایکل ماکجنس 
دC‏ کولنجوود 

ولیم دیبویس 

خاییر بیان 

جائيس مينيك 

میشیل بروندینو والطاهر لییب 
آی. ف. ستون 

س. شیر لایموفا- س. زتیکین 
مجموعة من المؤلفين 


جایتری اسبیيفاك وکرستوفر نوریس 


مؤلف مجهول 

لیفی برو فتسال 
دبلیو پوجین کلینباور 
تراث یونانی قدیم 
شرق أسدی 

فیلیب بوسان 
یورجین هابرماس 
تور الدين عبد الرحمن الجامي 
تد هیوز 

مارفن شبرد 

ستیفن جرای 


ا 


تحپه 

تبیل مطر 

آرثر كلارك 

ناتالی ساروت 
نصوص مصرية قديمة 
جوزایا رويس 

إدوأرد براون 

بیرش بیربروجلو 


إمام عبد الفتاح إمام 
إمام عبد الفتاح إمام 
صلاح عبد الصبور 
محمود مکی 

ممدوح عبد المنعم 
جمال الجزیری 

محیی الدين مزيد 
فاطمة إسماعيل 

أسعد حليم 

محمد عبدالله الجعيدى 
هويدا السباعى 
کامیلیا صبحی 
أشرف الصباغ 

أشرق الصباغ 

حسام نایل 

محمد علاء الدين منصور 
بإشراف: صلاح فضل 
ځالد مقلع حمزة 


قصائد من رلکه (شعر) راینر ماریا رلکه 
سلامان وأیسال (شعر) نور الدين عبدالرحمن الجامى 
العالم البرجوازى الزائل (رواية) تادين جورديمر 

الموت فى الشمس (رواية) بیتر بالانجیو 

الرکض خلف الزمان (شعر) ‏ بونه ندائی 

سحر مصر رشاد رشدی 

الصبية الطائشون (رواية) جان کوکتو 

المتصوفة الأرلون فى الأدب التركى (جا) محمد فؤاد كويريلى 
دليل القارئ إلى الثقافة الجادة أرثر والدهورن وآخرون 
بانوراما الحياة السياحية مجموعة من المؤلفين 
مبادئ المنطق جوزایا رويس 

قصائد من کفافیس قسطنطین کفافیس 

لفن الإسلامى فى الداس: الزخرفة النسبة باسيليو بايون مالدونادو 
الفن الإسادمى في الأنداس: الزخرفة النباتية باسيليو بابون مالدونادو 
التيارات السياسية فى إيران العاصرة حجت مرتجى 

الميراث المر بول سالم 

متون هرمس تیموٹی فريك وبیتر غاندی 
أمثال الهوسا العامية نخبة 

محاورة بارمنیدس أفلاطون 

آنثروپولوچيا اللغة آندریه جاکوب ونویلا بارکان 
التصحر: التهديد والمجابهة آلان جرينجر 

تلمیذ بابنبرج (رواية) هاینرش شبورل 
حركات التحرير الأفريقية ریتشارد جیبسون 
حداثة شکسبیر إسماعيل سراج الدين 
سام باریس (شعر) شارل بودلیر 

نساء يركضن مع الذثاب کلاریسا بنکولا 

القلم الجرىء مجموعة من المؤلفين 
المصطلح السردی: معچم مصطلحات جيرالد برنس 

المرأة فى أدب نجيب محقوظ ٠‏ فوزية العشمارى 

الفن والحياة فى مصر الفرعونية كليرلا لويت 

امتصوفة الاراون فی الادب الترکی (ج۲) محمد فؤاد كويريلى 
عاش الشباب (رواية) وانغ مينغ 

كيف تعد رسالة دکتوراه آومبرتو إيكو 

اليوم السادس (رواية) آندریه شديد 

الخلود (رواية) ميلان کوندیرا 

القضب وأحلام السنين (مسرحيات) جان أثوى وأخرون 
تاريخ الأدب فى إيران (ج٤)‏ إدوارد براون 

المسافر (شعر) محمد إقبال 


حسن حلمی 

عبد العزيز بقوش 
سمیر عید ریه 

سمیر عبد ریه 

يوسق عبد الفتاج قرج 
جمال الجزیری 

بكر الحلو 

عبدالله أحمد إبراهيم 
آحمد عمر شاهين 
عطية شحانة 

أحمد الانصارى 

نعيم عطية 

على إيراهيم منوقى 
على إبراهیم منوفی 
محمود علاری 

يدر الرفاعى 

عمر الفاروق عمر 
مصطفی حجازى السيد 
حبيب الشارونى 

لیلی الشربینی 

عاطف معتمد وآمال شاور 
سيد أحمد فتح الله 
صیری محمد حسن 
نڃلاء ہو عجاج 

محمد أحمد حمد 
مصطفی محمود محمد 
البراق عبدالهادی رضا 
عابد خزندار 

فوزية العشماوى 

فاطمة عبدالله محمود 
عبدالله أحمد إبراهيم 
وحيد السعيد عبدالحميد 
على إبراهيم منوفى 
حمادة إبراهيم 

خالد أبو اليزيد 

إدوار الخراط 

محمد علاء الدين متصور 
یوسف عبدالفتاح فرج 


ملك فى الحديقة (رواية) 
حديث عن الخسارة 

أساسيات اللغة 

تاریخ طبرستان 

هدية الحجاز (شعر) 

القصص التى يحكيها الأطفال 
مشترى العشق (رواية) 


دفاعًا عن التاريخ الأدبى النسوى 


آغنيات وسوناتات (شعر) 
مواعظ سعدی الشیرازی (شعر) 
تفاهم وقصص آخرى 
الأرشيفات والمدن الكبرى 
الحافلة اللياكية (رواية) 

مقامات ورساتل أندلسية 

قى قلب الشرق 


القوى الأربع الأساسية فى الكون 


الام سياوش (رواية) 
السافاك 

أقدم لك: نيتشه 

أقدم لك: سارتر 

آقدم لك: كأمى 

مومو (رواية) 

آقدم لك: علم الرياضيات 
أقدم لك: ستيفن هوكنح 


رية المطر واللابس تصتع الناس (روايتان) 


تعويذة الحسى 
إيزابيل (رواية) 


المستعربون الإسبان فى القرن ٠١‏ 
الادب الإسبانى ا لمعاصر باقلام كتابه 


انتصار السعادة 
خلاصة القرن 


تاریخ إسبانيا الإسلامية (مج۲ء جا) 


أغنيات المنفى (شعر) 
الجمهورية العمية للاداب 


صورة كوكب (مسرحية) 


سٹيل باث 

جونتر جراس 

ر. ل تراسك 

بهاء الدين محمد إسفنديار 
محمد إقبال 

سوزان إنجيل 

محمد علی بهزادراد 
جانیت تود 

چون دن 

سعدی الشیرازی 


تحبه 


إم. فى. رويرتس 

مایف بینشی 

فرناتدو دی لاجراتجا 
تدوة لويس ماسینیون 
إسماميل فصيح 

تقی نجاری راد 

لورانس جين وکیتی شین 
فیلیب تودی وهوارد رید 
دیفید میروفتش والن کورکس 
میشائیل إنده 

زیاودن ساردر وآخرون 


ج. ب. ماك إیفوی وأوسکار زاریت 


تودور شتورم وجوتفرد کولر 
ديفيد إبرام 

آندریه جید 

مانویلا مانتاتاررس 
مجموعة من المؤلفين 
جوان فوتشرکنج 
برتراند راسل 
کارل بویر 

جیتیفر آكرمان 
لیفی بروفنسال 
تاظم حکمت 
باسکال کازانوفا 
فریدریش دورینمات 


مبادئ النقد الأدبى والعلم والشعر .١‏ آ. رتشاردز 


جمال عبدالرحمن 
شیرین عبدالسلام 

راتيا إبراهيم يوسف 
أحمد محمد تادی 
سمير عبدالحميد إبراهيم 
إيزابيل كمال 

یوسف عبدالفتاح فرج 
ريهام حسين إبراهيم 
بهاء چاهين 

محمد علاء الدين منصور 
سمير عبدالحميد إبراهيم 
عثمان مصطفی عشان 
منی الدرویی 
عبداللطيف عبدالحليم 
زينب محمود الخضيرى 
هاشم أحمد محمد 
سلیم عبد الأمير حمدان 
محمود علاری 

إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
باهر الجوهرى 

ممدوح عبد المنعم 
ممدوح عبدالمنعم 

عماد حسن بکر 

حمادة إبراهيم 

جمال عبد الرحمن 
طلعت شاهين 

عنان الشهاوى 

إاامى عمارة 

الزواوى بغورة 

أحمد مستجير 
بإشراف: صلاح فقضل 
محمد البخاری 

أمل الصبان 

أحمد كامل عيدالرحيم 
محمد مصطقی بدوی 


۷- تاريخ النقد الأدبى الحديث (جه) رينيه ويليك مجاهد عبدالمنعم مجاهد 


۸- سياساب الزمر الحاكة فى مصر الشانبة ‏ جين هاثواى عبد الرحمن الشيخ 
۹- العصر الذهبى للاسكندرية چون مارلو نسیم مجلی 

-٠‏ مكرو ميجاس (قصة فلسفية) فولتیر الطيب ين رجب 

-١‏ الولاء والقيادة فى المجتمع الإسلامى الآرل روى متحدة شرف کیلانی 

۲- رحلة لاستكشاف أفريقيا (جا) ثلاثة من الرحالة عبدالله عبدالرازق إبراهيم 
۲۳- إسراعات الرجل الطيف نخبة وحيد النقاش 

-٤‏ لوائح الحق ولوامع العشق (شعر) نور الدين عبدالرحمن الجامى محمد علاء الدين متصور 
-٥‏ من طاووس إلى قرح محمود طلوعی محمود علاوی 

- الخفافيش وقصص أخرى تخبة محمد علاء الدين متصور وعبد الحفيظ يعقوب 
۷- بانديراس الطاغية (رواية) بای إنكلان ثریا شلبی 

۸- الخزانة الخفية محمد هوتك بن داود خان محمد أمان صافی 

۹ آقدم لك: هيجل ليود سبنسر وأنتدزجی کروز إمام عبدالفتاح إمام 
۰ أقدم لك: كانط کرستوفر وانت وأندزجی كليموفسكى إمام عبدالفتاح إمام 
-١‏ اقدم لك: فوکو کریس هوروکس وزوران جفتيك إمام عبدالفتاح إمام 
۲- آقدم لك: ماکیاشللی باتريك کیری وآوسکار زاریت ‏ إمام عبدالفتاح إمام 
۲۳ أاقدم لك: جویس دیفید نوریس وکارل فلنت حمدی الجابری 

4- اقدم لك: الرومانسية دونکان هیث وچودی بورهام عصام حجازی 

-٥‏ توجهات ما بعد الحداثة نیکولاس زریرج تاجی رشوان 

- تاريخ الفلسفة (معا) فردريك کویلستون إمام عبدالفتاح إمام 
۷- رحالة هتدی فی بلاد الشرق العربى شبلى النعمانى جلال الحفناری 

۸- بطلات وضحایا إيمان ضياء الدين بيبرس عايدة سيف الدولة 

۹- موت المرابى (رواية) صدر الدين عينى محمد علاء الدين منصور وعبد الحفبظ يعقوب 
-٤٤-‏ قواعد اللهجات العربية الحديثة کكرستن بروستاد محمد طارق الشرقاوی 
-١‏ رب الأشياء السغيرة (رواية) آرونداتی روی فخری لبیب 

-٣‏ حتشيسوت: المرآة الفرعونية فوزية أسعد ماهر جویجاتی 

۳ - الاح المريية: تاريخها ومستوياتها وتلایرها كيس فرستيغ محمد طارق الشرقاوی 
-٤‏ أمريكا اللاتينية: الثقافات القديمة لاوريت سيجورنه صالح علمانی 

٥‏ - حول وزن الشعر پرویز ناتل خانلری محمد محمد يونس 
١‏ التحالف الأسود الکسندر کوکیرن وجیفری سانت كير أحمد محمود 

۷- أقدم لك: نظرية الكم چ. پ. ماك إيوى وأوسكار زاريت ممدوح عبدالمنعم 

۸“ أاقدم لك: علم نفس التطور دیلان إيفانز وأوسکار زاريت ممدوح عبدالمنعم 

۹- آقدم لك: الحركة النسوية نخبة جمال الجزیرىی 

-٠١‏ أقدم لك: ما يعد الحركة النسوية صوفيا فوكا وريبيكا رايت جمال الجزیری 

-١‏ أقدم لك: الفلسفة الشرقية ریتشارد أوزيورن ويورن قان لون إمام عبد الفتاح إمام 
۲ أقدم لك: لينين والثورة الروسية ريتشارد إبجينانزى وأوسكار زاريت محيى الدين مزيد 

۴۳- القاهرة: إقامة مدينة حديثة جان لوك آرتو حليم طوسون وفؤاد الدهان 


-٤‏ خمسون عامًا من السينما الفرنسية رينيه بريدال سوزان خلیل 


تاريخ الفلسفة الحديثة (معه) 
لا تنستی (روایة) 

النساء فى الفكر السياسى الغربى 
الموريسكيون الاندلسيون 

نحو مفهرم لاقتصاديات الموارد الطبيعية 
أقدم لك: الفاشية والنازية 

أقدم لك: لكان 

طه حسين من الازهر إلى السوربون 
الدولة المأارقة 

ديمقراطية للقلة 

قصص اليهود 

شاا ب یوان اة 


التفكير السياسى والنظرة السياسية 


روح الفلسفة الحديثة 

جلال الملوك 

الأراضى والجودة ألبيئية 

رحلة لاستكشاف أفريقيا (ج؟) 
دون کیخوتی (القسم الأرل) 
دون کیخوتی (القسم الثانی) 
الأدب والنسوية 

صوت مصر: آم كلثوم 

أرض الحبايب بعيدة: بيرم التونسى 


تاريخ الصين منذ ما قبل التاريخ حتى القرن العشرين 


الصين والولايات المتحدة 
المقهمسى (مسرحية) 
تسای ون جی (مسرحیة) 


بردة التبى 


موسوعة الأساطير والرموز الفرعونية 


النسوية وما بعد النسوية 
جمالية التلقى 

التوية (رواية) 

الذاكرة الحضارية 


الرحلة الهندية إلى الجزيرة العربية 


الحب الذى کان وقصاند أخری 
هسرل: الفلسغة علمًا دقيقًا 
أسمار الببغاء 


قردريك کویلستون 

مریم جعفری 

سوزان موللر آوکين 
مرٹیدیس غارٹیا أرینال 

نوم تیتنبرج 

ستوارت هود ولیتزا جانستز 
داریان لیدر وجودی جروفز 
عبدالرشيد الصادق محمودى 
ویلیام باوم 

مایکل بارنتی 

لويس جنزییرج 

قيولين فأنويك 

ستيفین دیلو 

جوزایا رويس 

جاری م. بیرزنسکی وآخرون 
ثلاثة من الرحالة 

میجیل دی ٹربانتس سابیدرا 
میجیل دی ٹربانتس سابیدرا 
بام موریس 

فرجینیا دانیلسون 

ماريلين بوث 

هیلدا هوخام 

لاو شه 

کو مو روا 

روی متحدة 

روپیر جاك تيبو 

سارة چامبل 

هانسن روییرت ياوس 

يان آسمن 

رفيع الدين المراد أبادى 


ا 


فحبه 
f‏ 


إدموتد هسرل 
محمد قادری 


نصوص قصصية من روائع الأدب الأفريقى نخبة 
محمد على مؤسس مصر الحديثة جی فارجیت 


محمود سيد أحمد 

هویدا عزټت محمد 

إمام عبدالفتاح إمام 
جمال عبد الرحمن 

جلال البنا 

إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
عبدالرشيد الصادق محمودی 
كمال السيد 

حصة إبراهيم انيف 
جمال الرفاعی 

فاطمة عبد الله 

ربيع وهبة 

أحمد الأنصارى 

مجدی عبدالرازق 

محمد السيد الذنة 

عبد الله عبد الرازق إبراهيم 
سليمان العطار 

سليمان العطار 

سهام عبدالسلام 

عادل هلال عناتی 

سحر توفیق 

آشرف کیلانی 

عبد العزيز حمدى 

عبد العزيز حمدى 

عبد العزيز حمدى 
رضوان السيد 

فاطمة عبد الله 

أحمد الشامى 

رشید بنحدو ۰ 

سمير عبدالحميد إبراهيم 
عبدالحلیم عبدالقنی رجي 
سمير عبدالحميد إبراهيم 
سمير عبدالحميد إبراهيم 
محمود رڃچي 

عبد الوهاب علوب 

منتفیر جد زپ 

محمد رفعت عواد 
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خطابات إلى طالب الصوتيات 
كتاب الموتى: الخروج فى النهار 
اللوبى 

الحكم والسياسة فى أفريقيا (جا) 
العلمانية والنوع والدولة فى الشرق الارسط 
النساء والنوع فى الشرق الأوسط الحديث 
تقاطعات: الأمة والمجتمع والنوع 
فى طلفولتي: دراسة في السيرة الذاتية العربية 
تاريخ النساء فى الغرب (جا) 
أصوات بديلة 

مختارات من الشعر الفارسى الحديث 
كتابات أساسية (جا) 

کتابات أساسية (ج») 

ربما کان قديسا (رواية) 

سيدة المأضى الجميل (مسرحية) 
المولوية بعد جلال الدين الرومى 
الفقر والإحسان فى عصر سلاطين المماليك 
الأرملة الماكرة (مسرحية) 

کوکب مرف (رواية) 

كتابة التقد السينمائى 

العلم الجسور 

مدخل إلى النظرية الأدبية 

من التقليد إلى ما بعد الحداثة 
إرادة الإنسان فى علاج الإدمان 
نقش على الماء وقصص أخرى 
استكشاف الأرض والكون 
محاضرات فى المثالية الحديثة 
الولع الفرنسى يمصر من الحم إلى المشروع 
قاموس تراجم مصر الحديثة 
إسبانیا فی تاريخها 

الفن الطليطلى الإسلامى والمدجن 
الك لير (مسرحية) 

موسم صید فی بیروت وقصص آخری 
أقدم اك: السياسة البيئية 

أقدم لك: كافكا 

أقدم لك: تروتسكى والماركسية 
بدائم العلامة إقبال فى شعره الأردى 
مدخل عام إلى فهم النظريات التراثية 


هارولد بالمر 

نصوص مصرية قديمة 
إدوارد تيقان 

إکوادو بانولی 

فادية العلى 

جودیث تاکر ومارجریت مریودز 
مجموعة من المؤلفين 
تیتز رووکی 

آرٹر جولد هامر 
مجموعة من المؤلفين 
نخية من الشعراء 
مارتن هايدجر 

مارتن هایدجر 

آن تيار 

پیتر شیفر 

عبدالباقی جلبنارلی 

آدم صبرة 

کارلو جولدرنی 

أن تیار 

تیموثی کوریجان 

تید آنتون 

چونٹان کولر 

فدوی مالطی دوجلاس 
آرنولد واشنطون ودونا باوندی 
إسحق عظيموف 
جوزایا رويس 
أحمد يوسف 
آرثر جولد سمیٹث 
آمیرکو کاسترو 
باسیلیو بابون مالدونادو 
ولیم شکسبیر 
دنیس جونسون 


ستیفن کرول وولیم رانکین 


دیفید زین میروفتس وروپرت کرمب 


طارق على وفلٌ إیفاتز 
محمد إقبال 


محمد صالح الضالع 
شريف الصيفى 

حسن عبد ربه الملصری 
مجموعة من المترجمين 
مصطفی ریاض 

أحمد على بدوی 

فيصل بن خضراء 

طلعت الشايب 

سحر فراج 

هالة كمال 

محمد نور الدين عبدالمنعم 
إسماعيل الصدق 
إسماعيل امصدق 
عبدالحميد فهمى الجمال 
شوقی فهیم 

عبدالله أحمد إبراهيم 
قاسم عبده قاسم 
عبدالرازق عید 

عبدالحميد فهمى الجمال 
جمال عبد الناصر 
مصطفی إبراهیم فهمی 
مصطفی بيومی عبد السلام 
فغدوی مالطی دوجلاس 
صبری محمد حسن 
سمير عبد الحميد إبراهيم 
هاشم أحمد محمد 

أحمد الأنصارى 

أمل الصبان 
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ما الذی حدث فی «حذّث»» ۱١‏ سبتمبر؟ 
امغامر والمستشرقق ١‏ 

تعلُم اللغة الثانية 

الإسلاميون الجزائريرن 

مخزن الأسرار (شعر) 

الثتافات وقيم التقدم 

للحب والحرية (شعر) 

النفس والآخْر فى قصص يوسف الشارونى 
خمس مسرحيات قصيرة 

توجهات بريطانية - شرقية 

هی تتخیل وهلارس آخری 

قصص مختارة من الدب اليونانى الحديث 
أقدم لك: السياسة الأمريكية 

آقدم لك: میلانی كلاين 

يا له من سباق محموم 

ریموس 

أقدم لك: بارت 

أقدم لك: علم الاجتماع 

أقدم لك: علم العلامات 

أقدم لك: شكسبير 

الموسيقى والعولة 

قصص مثالية 

مدخل للشر الفرنسى الحديث والمعاصر 
مصر فى عهد محمد على 

الإستراتيجية الامريكية لثرن العادى رالعشرين 
أقدم لك: چان بودریار 

أقدم لك: المارکیز دى ساد 

أقدم لك: الدراسات الثفافية 

اماس الزائف (رواية) 

صلصلة الجرس (شعر) 

جناح جبریل (شعر) 

بلایین وبلایین 

ورود الخريف (مسرحية) 

عش الفريب (مسرحية) 

الشرق الأوسط المعاصر 

تاريخ أورويا فى العصور الوسطى 
الوطن المغتصب 

الأصولى فى الرواية 


چاك دریدا 

هنری لورتس 

سوزان ڃاس 

سیفرین لايا 

نظامی الكنجوى 

صمویل هنتنجتون ولورانس هاریزون 
کیت دانیلر 

کاریل تشرشل 

السير رونالد ستورس 
خوان خوسیه میاس 
باتريك بروجان وکریس جرات 
رویرت هنشل وآخّرون 
فرانسیس کريك 

ت. ب. وایزمان 

فیلیب تودی وآن کورس 
ریتشارد أوزبرن ويورن فان لون 
بول کویلی ولیتاجانز 

نيك جروم وبیرو 

سایمون ماندی 

میجیل دی ٹریانتس 

دانیال لوفرس 

عفاف لطفى السيد مارسوه 
آناتولی آوتکین 

کریس هوروکس وزوران جیفتك 
ستوارت هود وجراهام کرولی 
زیودین سارداروپورین فان لون 
تشا تشاجی 

محمد إقبال 

محمد إقبال 

کارل ساجان 

خائینتو بینابینتی 

خاثینتو بینایینتی 

دیبورا ج. جیرنر 

موريس بیشوب 

مایکل رایس 

عبد السلام حيدر 


صفاء فتحی 

بشير السباعی 

محمد طارق الشرقاوى 
حمادة إبراهيم 
عبدالعزیز بقوش 

شوقی جلال 

عبدالغفار مکاوی 

محمد الحديدى 
محسن مصیلحی 

روق عباس 

مررة رذق 

وفاء عيدالقادر 

حمدی الجابری 

عزت عامر 

توفیق على منصور 
جمال الجزیری 

حمدی الجابری 

جمال الجزیری 

حمدی الجابری 

سمحة الخولى 

على عيد الرعوف البمبى 
رجاء ياقوت 
عبدالسميع عمر زين الدين 
أنور محمد إبراهيم ومحمد تصرالدين الجبالى 
حمدی الجابری 

إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
عبدالحي أحمد سالم 
جلال السعيد الحفنارى 
جلال السعيد الحفنارى 
عزت عامر 

صبری محمدی التهامی 
صبری محمدی التھامی 
أحمد عبدالحميد أحمد 
على السيد على 
إبراهيم سلامة إبراهيم 
عبد السلام حيدر 


موقع الثقافة 

دول الخليج الفارسى 

تاريخ النقد الإسبانى المعاصر 
الطلب فى زمن الفراعتة 

أقدم لك: فرويد 

مصر الفديمة فى عبون الإبرانيين 
الاقتصاد السياسى لعولة 

فکر ٹربانتس 

مغامرات بینوکیو 

الجماليات عند كيتس وهنت 
آقدم اك: تشرمسكى 

دائرة المعارف الدولية (معا) 
الحمقى يموتون (رواية) 

مرایا على النات (رواية) 
الجيران (رواية) 

سفر (روايا) 

الأمير احتجاب (رواية) 

السينما العربية والأفريقية 
تاريخ تطور الفكر الصينى 
آمنحوتپ الثالكث 

تمبكت العجيية (رواية) 

أساطير من الموروثات الشعبية الفنلندية 
الشاعر والمفكر 

الثورة الصرية (جا) 

قصائد ساحرة 

القلب السمين (قصة املفال) 
الحكم والسياسة فى أفريقيا (ج؟) 
الصحة العقلية فى العالم 
مسلمو غرناطة 

مصر وكنعان وإسرائيل 

فلسفة الشرق 

الإسلام فى التاريخ 

النسوية والواطنة 

أيوتارنحو فلسفة ما بعد حداثية 
النقد الثقافى 

الكرارت الطبيعية (معا) 
مخاطر کوكبنا المضطرب 

قصة البردی اليونانى فى مصر 


هومی بابا 
سیر رویرت های 
انميلنا دی ولیت 


برونو آليوا 


ریتشارد ابیجنانس وآسکار زارتی 


نجیر وودر 

آمریکو کاسترو 

کارلو کولودی 

آیومی میزوکوشی 

چون ماهر وچودی جرونز 
جون فیزر وپول سيترجز 
ماریو بوزو 

هوشنك کلشیری 

اة خر 

محمود دولت آبادی 
لیزییث مالکموس وروی آرمز 
مجموعة من المؤلفين 
انييس كابرول 

فبلکس دیبوا 

هوراتیوس 

محمد صبری السوربونی 
بول فالیری 

سوزانا تامارو 

إکوادو بانولی 

روبرت دیجارلیه وآخرون 
خولیو کارویاروخا 

دونالد ریدفورد 

هرداد مهرین 

برنارد لويس 

ریان فوت 

چیمس ولیامز 

آرٹر آیزابرجر 

باتريك ل. آبوت 

إرنست زيبروسكى (الصغير) 


ریتشارد هاریس 


ٹائر دیب 

يوسف الشارونى 

السيد عيد الظاهر 

كمال السيد 

جمال الجزیری 

علاء الدين السباعى 

أحمد محمود 

محمد قدرى عمارة 

محمد إبراهيم وعصام عبد الروف 
بإشراف: محمد فتحی عبدالهادی 
سليم عبد الأمير حمدان 

سلیم عبد الأمير حمدان 

سليم عبد الأمير حمدان 

سهام عبد السلام 

عبدالعزیز حمدی 

ماهر جویجاتی 

عبدالله عیدالرازق إبراهيم 
محمود مهدی عبدالله 

على عبدالتراب على وصلاح رمضان السيد 
مجدی عبدالحافظ وعلی کورخان 
يكر الحلو 

آمانی فوزی 

مجموعة من المترجمين 

إيهاب عبدالرحيم محمد 

جمال عبدالرحمن 

محمود علاری 

مدحت طه 

أيمن بكر وسمر الشيشكلى 
إيمان عبدالعزيز 

وفاء إبراهيم ورمضان بسطاویسی 
توفيق على متصور 

مصطفی إبراهیم فهمی 

محمود إبراهيم السعدنى 


قلب الجزيرة العربية (جا) 
قلب الجزيرة العربية (ج) 
الانتخاب الثفافى 

العمارة المدجنة 

النفد رالأيديولوچية 

رسالة النفسية 

السياحة والسياسة 

بيت الأقصر الكبير( رواية) 

عرض الاعدان التی وت فی بفدای من ۱۹۹۷ لی 1۹۹۹ 
أساطیر بيضاء 

الفولكلور والبحر 

نحو مفهوم لاقتصاديات الصحة 
مفاتيح أورشليم القدس 

السلام الصلیبىی 

النوبة المعبر الحضارى 

أشعار من عالم اسمه الصين 
نوادر جحا الإیرانی 

أزمة العالم الحديث 

الجرح السرى 

مختارات شعرية مترجمة (ج") 
حكايات إيرانية 

أصل الأتواع 

قرن آخر من الهيمنة الأمريكية 
سيرتى الذاتية 

مختارات من الشعر الأفريقى المعاصر 
المسلمون واليهود فى مملكة فالنسيا 
الحب وفنونه (شعر) 

مكتبة الإسكندرية 

التثبيت والتكيف فى مصر 

حج يولندة 

مصر الخديوية 

الديمقراطية والشعر 

فندق الأرق (شعر) . 

ألكسياد 

برتراندرسل (مختارات) 

أقدم لك: داروين والتطور 
سفرنامه حجاز (شعر) 

العلوم عند المسلمين 


هاری سینت فیلبی 
هاری سینت فیلبی 
أجنر فوج 

رفائیل لوبث جوٹمان 
تیری إيجلتون 

فضل الله بن حامد الحسيثى 
کولن مایکل هول 
قوزية أسعد 

آلیس بسیرینی 
روبرت يیانج 

موراس بيك 

تشارلز فیلیس 


روی ماکلويد وإسماعيل سراج الدين 
جودة عبد الخالق 

جناب شهاب الدين 

ف. روبرت هنتر 

رویرت بن ورین 

تشاراز سيميك 

الأميرة انّاکومنيتا 

برتراند رسل 

جوناثان میلر وبورین فان لون 
عبد الماجد الدريابادى 

هوارد د تیرتر 


صبری محمد حسن 
صبری محمد حسن 
شوقی جلال 

على إبراهیم منوفی 
قخری صالح 
محمد محمډ يونس 
محمد فرید حجاب 
منی قطان 

محمد رفعت عواد 
أحمد محمود 

أحمد محمود 

جلال البنا 

عايدة الباجورى 
بشير السباعی 
فؤاد عکود 


آمیر نبیه وعبدالرحمن حجازی 


یوسف عبدالفتاح 
عمر الفاروق عمر 

محمد برادة 

توفیق على متصور 
عبدالوهاب علوب 

مجدى محمود المليجى 
عزة الخميسى 

صبری محمد حسن 
بإشراف: حسن طلب 
رانیا محمد 

حمادة إبراهيم 

مصطفی البهنساوی 
سمیر کریم 

سامية محمد جلال 

بدر الرفاعی 

فؤاد عبد المطلب 

آحمد شافعی 

محمد قدری عمأارة 
ممدوح عبد المنعم 

سمير عبدالحميد إبراهيم 


فتح الله الشيخ 


السياسة الغارجية الامريكية ومصائرها الداخلية 
قصة الثورة الإيرانية 

رسائل من مصر 

بورخیس 

الخوف وقصص خرافية أخرى 

البولة والسلطة والسياسة فى الشرق الأرسط 
ديايسيس ألذى لا تعرفه 

آلة مصر القديمة 

مدرسة الطغاة (مسرحية) 

أساطير شعبية من أوزبكستان (جا) 
أساطير وآلهة 

خبز الشعب والأرض الحمراء (مسرحيتان) 
محاكم التفتيش والموريسكيون 
حوارات مع خوان رامون خیمینیث 
قصائد من إسبانيا وأمريكا اللاتينية 
تافذة على أحدث العلوم 

روائع أندلسية إسلامية 

رحلة إلى الجنور 

امرأة عادية 

الرجل على الشاشة 

عوالم أخرى 

تطور الصورة الشعرية عند شكسبير 
الأزمة القادمة لعلم الاجتماع الغربى 
ثقافات العرلة 

ثلاث مسرحیات 

أشعار جوستاف أدرلفو 

قل لی کم مضی على رحیل القطار؟ 
مختارات من الشعر الفرنسى للأطفال 
ضرب الكليم (شعر) 

ديوان الإمام الخمينى 

آثيتا السوداء (ج٣ء‏ مجا) 

أثينا السوداء (جاء معا) 

تاريخ الأدب فى إيران (جا ء معا) 
تاريخ الأدب فى إيران (جا ٠‏ مع؟) 
مختارات شعرية مترجمة (ج٣)‏ 
سنوات الطفولة (رواية) 

هل يوجد نص فى هذا الفصل؟ 
نجوم حظر التجوال الجديد (رواية) 


تشاراز کجلی ویوجین ویتکرف 
بیاتریٹ سارلو 

جی دی مویاسان 

روجر آوین 

وثائق قديمة 

کلود ترونکر 

إیریش کستنر 

نصوص قديمة 

إيزابيل فراتكو 

ألفونسو ساسترى 
مرٹیدیس غارٹیا أرینال 
خوان رامون خیمینیٹث 
ریتشارد فایفیلد 

داسو سالدیبار 

ليوسیل کليفتون 

ستیفن کوهان وإنا رای هارك 
بول دافیز 

وولفجانج اتش کليمن 

ألفن جولدنر 

فريدريك چیمسون وماساو میوشی 
وول شوینکا 

جوستاف آدولفو بكر 

جيمس بوادوین 


محمد إقبال 

أية الله العظمى الخمينى 
مارتن برنال 

مارتن برنال 

إدوارد جرانقيل براون 
إدوارد جرانفیل براون 
ولیام شکسبیر 

وول شوینکا 

ستانلی فش 

بن أوکری 


عبد الوهاب علوب 

عبد الوهاب علوب 
فتحى العشرى 

شر وف 

عبد الوهاب علوب 
أمل الصبان 

حسن تصر الدين 
سمیر جریس 

عبد الرحمن الخميسى 
حليم طوسون ومحمود ماهر طه 
ممدوح البستاوی 
خالد عباس 

صبری التھامی 
عبداللطيف مبدالحليم 
صبری التھامی 
صبری التھامی 
عصام زکریا 

هاشم أحمد محمد 


جمال عبد الناصر ومدحت الجيار وجمال جاد الرب 


على ليلة 
لیلی الجبالی 

نسیم مجلی 

ماهر البطوطی 

على عبدالامير صالح 

إبتهال سالم 

جلال الحفناوی 

هتعد علاء الدين متنصور 
بإشراف: محمود إبراهيم السعدنى 
يإشراف: محمود إبراهيم السعدثى 
أحمد كمال الدين حلمى 

أحمد كمال الدين حلمى 

توفیق على منصور 

سمیر عید ربه 

أحمد الشيمى 


هری محمد خسن 
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سكين واحد لکل رجل (رواية) 

الاعمال القصصية الكاملة (أنا كندا) (جا) 
الأممال القصصية الكاملة (الصحراء) (جا) 
امرأة محارية (رواية) 

محبوية (رواية) 

الانفجارات الثلاثة العظمى 

املف (مسرحية) 

محاكم التفتيش فى فرنسا 

لبرت أينشتبن: حياته وغرامياته 
أقدم لك: الوجودية 


تی. م۔ آلوکو 

آوراٹیو کیروجا 

آوراٹیو کیروجا 

ماکسين هونج کنڃستون 
فتانة حاج سید جوادی 
تادووش روجيفیتش 
(مختارات) 

(مختارات) 


فیليب م. دویر وریتشارد آ. موار 


رىتشارد أبیجانسی وأوسكار زاریت 


أقدم لك: القتل الجماعى (المحرقة) حائيم برشيت وآخرون 


أقدم لك: عصر التنوير 

أقدم لك: التحليل النفسى 
الكاتب وواقعه 

الذاكرة والحداثة 

الأمثال الفارسية 

تاریخ الأب فى إيران (ج) 
فيه ما فيه 

فضل الأتام من رسائل حجة الإسلام 
الشفرة الوراثية وكتاب التحولات 
أقدم لك: فالتر بتيامين 

فراعنة من؟ 

معنى الحياة 

الأطفال والتكنرلرچيا الثقافة 
درة التاج 

ميراث الترجمة: الإلياذة (جا) 
ميراث الترجمة: الإلياذة (جا) 
ميراث الترجمة: حديث القلوب 
جامعة كل المعارف (جا) 
جامعة كل المعارف (ج؟) 
جامعة كل المعارف (ج٣)‏ 
جامعة كل المعارف ([جا) 
جامعة كل المعارف (جه) 
جامعة كل المعارف (جا) 


لیتز وبيل مايبلين 

دیف روینسون وجودی جروف 
دیف روینسون وأوسکار زاریت 
رویرت ودقین وجودی جروفس 
إيفان وارد وأوسكار زارايت 
ماریو بارجاس يوسا 

ولیم رود فیقیان 

آحمد وکیلیان 

إدوارد جراتفيل براون 

مولانا جلال الدين الرومى 
الإمام الغزالى 

جونسون ف. يان 

هوارد کالیجل وآخرون 

دونالد مالکولم رید 

ألفريد آدار 

إیان هاتشبای وجوموران - إليس 
میرزا محمد هادی رسوا 


جيف 


صبری محمد حسن 
ررق أحمد بھنسی 
رزق أحمد بهنسی 
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سحر توفیق 

ماجدة العنانى 

فتح الله الشيخ وأحمد السماحى 
هناء عبد الفتاح 
رمسیس عوض 
رمسیس عوض 
حمدی الجابری 
جمال الجزیری 
حمدی الجابرى 
إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
جمال الجزیری 
بسمة عبدالرحمن 
هنی البرنس 
محمود علاری 

آمين الشواریى 
محمد علاء الدين متصور وأخرون 
عبدالحمید مدکور 
عزت عامر 

وفاء عبدالقادر 
روف عباس 

عادل نجیب بشری 
دعاء محمد الخطيب 
هناء عبد الفتاح 
سلیمان البستانی 
سليمان البستانى 
حثا صاوه 

نخبة من المترجمين 
نخبة من المترجمين 
نخية من المترجمين 
نخبة من المترجمين 
تخبة من المترجمين 
نخية من المترجمين 
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قلسفة المتكلمين فى الإسلام (معا) 
الصفيحة وقصص آخرى 

تحديات ما بعد الصهيونية 

اليسار الفرويدى 

الاضطراب النفسى 

الموريسكيون فى المغرب 

حلم البحر (رواية) 

العولة: تدمير العمالة والتمو 
الثورة الإسلامية فى إيران 
حكايات من السهول الأفريقية 
النوع: الذكر والأنش بين التميز والاختلان 
قصص بسيطة (رواية) 

مأساة عطيل (مسرحية) 
يوتابرت فى الشرق الإسلامى 
فن السيرة فى العربية 


التاريخ الشعبى الولايات المتحدة (جا) 


الكوارث الطبيعية (مج") 


مشق من عسر ما قبل التاريخ إلى الدرلة المملوكية 
دمشق من الإمبرالورية المثمانية حتى الوقت العاهر 


خطابات السلطة 

الإسلام وأزمة العصر 

أرض حارة 

الثقافة: منظور داروينى 

ديوان الأسرار والرموز (شعر) 
الماثر السلطانية 


تاريخ التحليل الاقتصادى (معا) 


الاستعارة في لغة السينما 
تدمير النظام العالمى 
ایکولوچيا لغات العالم 
الإلياذة 


الإسراء والمعراج فى تراث الشعر الفارسى 


آلمانيا بين عقدة الذنب والخوق 
التنمية والقيم 
الشرق والغرب 


تاريخ الشعر الإسبانى خلال الفرن المشرين 


ذات العون الساحرة 
تجارة مكة 
الإحساس بالعولة 


ه. أ. ولفسون. 

یشار کمال 

إفرايم تيمنى 

بول روینسون 

غییرمو غوٹالبیس بوستو 
باچین 

موريس آلیه 

صادق زیباکلام 

آن جاتی 

مجموعة من المؤلفين 
إنجو شولتسه 

ولیم شیکسبیر 

أحمد بوسقف 

مایکل کویرسون 

هوارد زن 

باتريك ل. آبوت 

جیرار دی جورج 

جیرار دی جورج 

باری هندس 

برنارد لويس 

خوسیه لاکوادرا 

روبرت أونجر 
محمد إقبال 
بيك الدتيلى 
جوزيف 1. ٿث 
تریفور وایتول 
فرانسیس بویل 
ل.ج. کالیه 


هومیروس 


جمال قارصىلى 

إسماعيل سراج الدين وآخرون 
آنا ماری شیمل 

اندرو ب. دبیکی 

إنریکی خاردییل بونٹیلا 
باتریشیا کرون 

بروس روینز 


مبیدر 


النثر الأردى مولوی سید محمد 
جيوب متقلة بالحجارة (رواية) فيرجيتيا وولف 


المسلم عدوا و صديقًا ماریا سولیداد 


دیوان غالب الدهلوی (شعر غزل) غالب الدهلوىی 
ديوان خواجة الدهلوى ([شعر تصوف) خواجة الدهلوى 


الث - المتخيا تییری منت 

الفرب المتخيل قيت سقفي اة 
حوار الثقافات محمود فهمی حجازی 
أدياء أحياء فريدريك هتمان 
السيدة بيرفيكتا بینیتو بیریٹ جالدوس 
السيد سيجوندو سومبرا ریکاردو جویرالدیس 
بريخت ما بعد الحداثة إلیزابیث رايت 


دائرة المعارف الدولية (ج؟) ‏ جون فيزر ويول ستيرجز 
الديموقراطبة الإمريكية: التاريخ والمرتكزات مجموعة من المؤلفين 


مرأة العروس نذير أحمد الدهلوی 
الانفجار الأعظم جيمس إ. لیدسی 


خيوط العنكبوت وقصص أخرى تخبه 
من أدب الرسائل الهندية حجاز ٠۹۲۰‏ غلام رسول مهر 


الطريق إلى بكين هدی بدران 

المسرح المسكون مارفن کارلسون 
العولة والرعاية الإنسانية فيك جورج ويول ويلدنج 
الإساءة للطفل دیفید | وولف 

تاملات عن تطور ذکاء الإنسان کارل ساجان 

المذنبة (رواية) مارجریت أتوود 

العودة من فلسطين جوزیه بوفیه 

سر الأهرامات یادف رن 
الانتظار (رواية) هاجين 

الفرانكفونية العربية مونيك بونتو 


العطور ومعامل العطلور فى مصر القديمة محمد الشيمى 
دراسات حول الفصص التصيرة لإدريس وحاوظ منى ميخائيل 
التاريخ الشعبى الولايات المتحدة (ج») هوارد زن 


مختارات من الشعر الإسبانى (جا) تخبة 
آفاق جديدة فى دراسة اللغة والذهن تعوم تشومسكى 


جلال الحفناری 

السيد الأسود 

فاطمة ناعوت 

عبدالعال صالع 

نجوی عمر 

حازم محفوظ 

حازم محفوظ 

غازی برو وخلیل أحمد خلیل 
غازی برو 

محمود فهمی حجازی 
رندا النشار وضياء اهر 
صبری التھامی 

صبری التھامی 

محسن مصیلحی 
بإشراف: محمد فتحی عبدالهادی 
حسن عبد ربه الصری 
جلال الحفناری 

محمد محمد يونس 

عزت عامر 

حازم محفوظ 

سمير عبدالحميد إبراهيم وسارة تاکاهاشى 
سمير عبد الحميد إبراهيم 
نبيلة بدران 

جمال عبد المقصود 

طلعت السروجی 

جمعة سيد يوسقف 

سمیر حنا صادق 

سحر توفیق 

إيناس صادق 

خالد آبو اليزيد البلتاجى 
منی الدروبی 

جیهان العيسوی 

ماهر جویجاتی 

منی إبراهیم 

روف وصفی 

شعبان مکاوی 

على عبد الرعوف اليمبى 
حمزة المزينى 
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الرؤية فى ليلة معتمة (شعر) 
الإرشاد النفسى للأطفال 

سلم السنوأت 

قضايا فى علم اللغة التطبيقى 
نحو مستقپل أفضل 

مسلمو غرناطة فى الآداب الأوروبية 
التغيير والتنمية فى القرن المشرين 
سوسیولوجیا الدین 

من لا عزاء لهم (روایة) 

الطبقة العليا المتوسطة 

یحی حقی: تشریح مفکر مصری 
الشرق الأوسط والولايات المتحدة 
تاريخ الفلسفة السياسية (جا) 
تاريخ الفلسفة السياسية (ج؟) 
تاريخ التحليل الاقتصادى (مع؟) 
تمل العالم: السررة والاسلوب فى الحياة اجشماعية 
لم أخرج من ليلى (رواية) 

الحياة اليومية فى مصر الرومانية 
فلسفة المتكلمين (مج؟) 

العدو الأمريكى 

مائدة أفلاطون: كلام فى الحب 
الحرفيون والتجار فى القرن ١١‏ (جا) 
الحرفيون والتجار فى القرن ٠۸‏ (جا) 
ميراث الترجمة: هملت (مسرحية) 
هفت بیکر (شعر) 

فن الرباعیى (شعر) 

وجه آمريكا الاسود (شعر) 

لغة الدراما 

يرات الترجمة: مسر النهضة فى إيطاليا (جا) 
ميراك الترجمة: عصر النهضة فى إيطاليا (جا) 
آمل مطروج: البدى والسترطنرن رالذّين يقضرن العطلا 
ميراث الترجمة: النظرية النسبية 
مناظرة حول الإسلام والعلم 

رق العشق 

ميراث الترجمة: تطور علم الطبيعة 
تاريخ التطيل الاقتصادى (ج٣)‏ 
الفاسفة الألانية 

كتز الشعر 


دحبه 

کاترین جیلدرد ودافید جیلدرد 
آن تیلر 

میشیل ماکارثی 

تقریر دولی 

ماریا سولیداد 

توماس باترسون 

دانییل هیریه-لیجیه وچان بول ویلام 
کازو إیشیجورو 

مأاجدة بركة 

میریام کول 

ديفيد دابلیو لیش 

لیو شتراوس وجوزیف کروپسی 
لیو شتراوس وجوزیف کرویسی 
جوزیف أ شومبیتر 

میشیل مافیزولی 

آنى إرنو 

نافتال لويس 

ھہ. آ. ولفسون 

فیلیب روچیه 

أفلاطون 

آندریه ريمون 

أندريه ريمون 

نور الدين عبد الرحمن الجامى 
دافید برتش 

ياكوب يوكهارت 

پاکوب یوکهارت 

دونالد پ۔کول وٹریا ترکی 
ألبرت أينشتين 

إرنست ريتان وجمال الدين الافغانى 
حسن کرم بور 

ألبرت أینشتین ولیو پولد إنفلد 
جوزيف آ.شومبیتر 

قرنر شمیدرس 

ڌبيع الله صفا 


طلعت شاهين 

سميرة أيو الحسن ‏ 
عبد الحميد فهمى الجمال 
عبد الجواد توفيق 
بإشراف: محسن يوسف 
شرين محمود الرقاعی 
عزة الخميسى 

درویش الحلوجی 

طاهر البربرى 

محمود ماجد 

خیری دومة 

أحمد محمود 

محمود سيد أحمد 

محمود سيد أحمد 

حسن النعیمی 

فرید الزاهی 

نورا أمین 

آمال الروپی 

مصطفی لبیب عبدالغنی 
بدر الدین عرودکی 

محمد لطفى جمعة 

ناصر أحمد ویاتسی جمال الدین 
ناصر آحمد وباتسی جمال الدين 
طانیوس أفندى 

عبد العزيز بقوش 

محمد نور الدين عبد المنعم 
أحمد شافعی 

ربیع مفتاح 

عبد العزيز توفيق جاويد 
عبد العزيز توفيق جاويد 
محمد على فرج 

رمسيس شحاتة 

مجدى عبد الحافظ 

محمد علاء الدين منصور 
محمد النادى وعطية عاشور 
حسن النعيمى 

محسن الدمرداش 

محمد علاء الدين متصور 


تشیخوف: حیاة فی صور 
بين الإساام والغرب 
عناكب قى المصيدة 


فی تفسیر مذهب بوش ومقالات آخری 


أقدم لك: النظرية النقدية 
الخواتم الثلاثة 
هملت: أمير الدانمارك 


من روائع القصيد الفارسى 
دراسات فى الفقر والعولة 
غیاپ السلام 

الطبيعة البشرية 

الحياة بعد الرأسمالية 


ميراث الترجمة: تاريخ الدولة العربية 


سونیتات شکسبیر 
الخيالء الأسلوب» الحداثة 


ميرات الترجمة: الطب التجريبى 


العلم والحقيقة 


الممارة فى الاندلس: عمارة ادن والحصرن (مجا) 
الممارة فى الأتدلس: عمارة ادن والحصون (مع؟) 


قهم الاستعارة فى الأدب 


التضية الموريسكية من وجهة نظر أخرى 


نادجا (رواية) 


جوهر الترجمة: عبور الحدود الثنافية 


السياسة فى الشرق القديم 
مصر وأآورویا 


الإسلام والمسلمون فى أمريكا 


بېغاء الکاکادو 
لقاء بالشعراء 
أوراق فلسطينية 


فكرة الثقافة 


رسائل حمس فى الافاق والأنفس 


المهمة الاستوائية (رواية) 
الشعر الفارسى المعاصر 
تطور الثقافة 

عشر مسرحیات (جا) 
عشر مسرحیات (ج؟) 
کتاب الطاو 


بیتر آرربان 
مرٹیدس غارشیا 
ناتالیا فیکو 
نعوم = < 


ستیوارت سین ویورین قان لون 


جوتهولد لیسینج 
ولیم شکسبیر 
فريد الدين العطار 
کريمة کریم 

فیکولاس جویات 

ألفريد آدلر 

مایکل البرت 

يوليوس فلهاوزن 

ولیم شکسبیر 

مقالات مختارة 

کلود برتار 

ریتشارد دوکنز 
باسيليو بابون مالدونادو 
باسیلیو یابون مالدونادو 
جیرارد ستیم 


فرانٹیسکو مارکیٹ یانو بیانویا 


آندریه بریتون 

ثیو هرمانز 

إيف شيمل 
القاضى فان بملن 
آرتور شنیتسلر 
علی آکبر دلفی 
دورين إنجرامز 
قیری إيجلتون 
مجموعة من المؤلفين 
ديفيد مايلو 


ساعد باقری ومحمد رضا محمدی 


روين دوتبار وآخرون 
نخبة 


علاء عزمی 

ممدوح البستاوی 

علی فهمی عبدالسلام 
جمال الجزيرى 

محمد مصطفی بدوی 
محمد محمد بوئنس 
محمد علاء الدين منصور 
سمیر کریم 

طلعت الشايب 

عادل نجیب بشری 

أحمد محمود 

عبد الهادى أبو ريدة 
بدر توفیق 

جایر عصفور 

یوسف مراد 

مصطفى إبراهيم فهمى 
على إبراهیم منوقی 

على إبراهیم منوفی 
محمد أجمد حمد 

عائشة سويلم 

کامل عوید المامری 
بیومی قندیل 

مصطفی ماهر 

لطيفة سالم 

محمد الخولى 

محسن الدمرداش 

محمد علاء الدين منصور 
عبد الرحيم الرفاعى 
شوقی جلال 

محمد علاء الدين منصور 
صبری محمد حسن 
محمد علاء الدين منصور 
شوقی جلال 

حمادة إبراهيم 

حمادة إيراهيم 

محسن فرجانی 


معلمون لدارس المستقيل 

النهر الخالد (مجا) 

النهر الخالد (مج؟) 

دراسات فى الموسيقى الشرقية (جا) 
أدب الجدل والدفاع فى العربية 
ترحال في صحراء الجزيرة العربية (جاء مجا) 
ترحال فى مسحراء الجزيرة المريية (جاء مجا) 
الراحات المفقودة 

التنويريون ودورهم فى خدمة المجتمع 
میرأاث الترجمة: آغانی شیراز (جا) 
ميراث الترجمة: آغانی شیراز (جا) 
تعلم الأطفال الصغار 

روح الإرهاب 

الترجمة وا لإمبراطورية 

غزلیات سعدی (شعر) 

أزهار مسلك الليل (رواية) 

ميرات الترجمة: سارتورس 
منخبات أشعار فراغی 

مفارضات مم الموتى 

تاريخ المسيحبة الشرقية 

عبادة الإنسان الحر 

الطريق إلى مكة 

وادى الفوضى (رواية) 

شعر الضفاف الأخرى 

اختراق الجزيرة العربية 

الإسلام والعلم 

الدلوماسية الفاعلة 

تيارات نقدية محدثة 

مختارات من شعر لی جاو شينج 
آلهة مصر القديمة وأساطيرها 
أفلام ومناهج (مع) 

آفلام ومناهج (مع؟) 

تراث الهند 

أسس الحوار فى القرآن 

أرثر.. متعة الحياة (رواية) 

الحلقة النقدية 

الفنون والاداب تحت ضغط العولة 


ڊرومیٹیوس بلا قیود 


تقرير صادر عن اليونسكو 
جاوید إقبال 

جاريد إقبال 

هتری جورج فارمر 
موریتس شتینثنیدر 
تشارلز دوتی 

تشارلز دوتی 

أحمد حسنين بك 
جلال أل أحمد 

حافظ الشیرازی 
حافظ الشیرازی 
باربرا تیزار ومارتن هیوز 
جان بودریار 
دوجلاس روينسون 
سعدی الشیرازی 
مریم جعفری 

وليم فوكتر 
مخدومقلی فراغی 
مارجريت أتوود 

عزیز سوريال عطية 
برتراند راسل 

محمد سف 

قریدریش دورینمات 
ديفيد جورج هوجارٹث 
برویز أمیر علی بھائی 
بیتر مارشال 

مقالات مختارة 

لی جاو شینجع 

روپرت آرنولد 

بیل نیکواز 

بیل تیکواز 

ج. ت. جارات 
هيريرت يوسة 
فرانسواز جیرو 

دیفید کوزنز هوی 


داقید س. لیندس 


بهاء شاهين 

ظهور أحمد 

ظهور أحمد 

آمانی المتیارى 

صلاح محجوب 
صبری محمد حسن 
صبری محمد حسن 
عبد الرحمن حجازی رأمیر تبیه 
هویدا عزت 

إبراهيم الشواربی 
إبراهيم الشواربى 
محمد رشدی سالم 
بدر عرودکی 

ٹائر دیب 

محمد علاء الدين منصور 
هویدا عزت 

میخائیل رومان 
الصفصافى أحمد القطورى 
عزة مازن 

إسحاق عبيد 

محمد قدرى عمارة 
رفعت السيد على 
یسری خمیس 

زين العابدين فؤاد 
صبری محمد حسن 
محمود خیال 

أحمد مختار الچمال 
جابر عصفور 

عبد العزيز حمدى 
مروة الفقى 

جلال السعيد الحفنارى 
أحمد هویدی 

فاطمة خليل 
خالدة حامد 
طلعت الشاب 
می رفعت سلطان 
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غبار التجوم 

میرات الترجما: ترجمات یحی حقی (جا) 
میرات الترجمة: ترجمات یحیی حقی (ج») 
میرات الترجما: ترجمات یحیی حقی (ج٣)‏ 
المرأة فى أثينا: الواقع والقانون 
الجدلية الاجتماعية 

موسوعة کمبریدج (جا) 
موسوعة کمبریدج (ج٤)‏ 
موسوعة کمبریدجچ (جا) 

خلیل جبران: حیاته وعالمه 

لله الأمر (رواية) 

اموريسكيون فى إسبانيا وقى المنفى 
ملحمة حري الاستقلال (شعر) 
حتشپسوت: عظمة وسحر وغموض 
رمسيس الثانى: فرعون المعجزات 
ترحال فى صحراء الجزيرة المريية [جاء مجا) 
تحال فى صسدراءالبزرة العرية (جا؛ مجا) 
سجون الضوه 

نشاة الإنسان (مجا) 

تشأة الإنسان (مج؟) 

نشاأة الإنسان (مج٣)‏ 

ميران الترجمة: حدائق السحر فى بقاتق الشعر 
اللاعقلانية الشعرية 

محنة الكاتب الأفريقي 

تاريخ الفن الألانى 

بيولوجيا الجحيم 

هیا نحکی (قصص أطفال) 
الأنطواريا السياسية عند مارتن هيدجر 
سجن العقل 

اليابان الحديثة: قضايا وآراء 
الجماليات لم يوادن بعد 

القرن الجديد 

لقاء فى الظلام 

الكونترايامس 

ميراث الترجمة: أحلام يقظة جوال منفرد 
الزار ومظاهره السرحية فى إثيوبيا 
ماوراء ا معنى والحقيقة 

أفريقيا منذ عام 1۸٠۰‏ 


روايات مختارة 
مسرحيات مختارة 
دیزموند ستیوارت 
روجر جست 

أتور عبد الملك 


=e. 


دحیه 
چين جبران وجبران خليل جبران 
أحمدو کوروما 

میکیل دی إیبالٹا 

تاظم حکمت 

کریستیان دی روش نوباکور 
کریستیان دی روش نویلکور 
تشارلز دوتی 

تشارلز دوتی 

کیتی قرجسون 

تشارلس داروین 

تشارلس داروین 

تشارلس داروین 

رشیدالدین العمری 

کارلوس بوسونیو 

تشارلز لارسون 

فولکر جیبهارت 

إد ريجيس 

أحمد ندالی 

بییر بوردیو ‏ 

ستيفن جونسون 

مجموعة مقالات 

آی کویئی آرماه 

إريك هويسبوم 

مختارات من القصص الأفريقية 
باتريك زوسکیند 

چان چاك روسو 

میشیل لیریس 

برتراند راسل 

رونالد أولیفر وأنتونی أتمور 


منيرة کروان 

سامية الجندى وعبدالعظيم حماد 
إشراف: أحمد عتفان 
إشراف: فاطمة موسى 
إشراف: رضوی عاشور 
فاطمة قنديل 

ثريا إقبال 

جمال عبد الرحمن 
محمد حرب 

قاطمة عبد الله 

فاطمة عبد الله 

صبری محمد حسن 
صبری محمد حسڻ 
عزت عامر 

مجدى الليجى 

مجدى ال ليجى 

مجدى الليجى 

إبراهيم الشواربى 
على منوفی 

طلعت الشايب 

علا عادل 

أحمد فوزى عبد الحميد 
عبدالحی سالم 

سعيد العليمى 

آحمد مستجير 

علاء على زين العايدين 
صبری محمد حسن 
وجيه سمعان عبد المسيح 
محمد عبد الواحد 
سمیر جریس 

ثريا توفیق 

محمد مهدی قناری 
محمد قدری عمارة 


فرید چورج بورۍ 
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مقبرة الصدا 

فى علم الكتابة 

الاتهام (رواية) 

العبد ومسرحيات آخرى 

مختارات من الشعر الإسيانى (جا) 
الاسرل الاجتماعية لسياسة الترسعية في مهد محمد على 
الطب والأطباء 

نعم» لیست لدینا تیوترونات 
الحركات الاجتماعية: )۲٠۰٤-۱۷١1۸(‏ 
أصوات على هامش الحرب 
المىريسكيون فى القكر التاريخى 
محمد على الكبير 

ميراث الترجمة: شعر الرعاة 
مدخل إلى الفلسفة 

منتخبات شعرية 

أصول التطرف 

روح مصر القديمة 

ميراث الترجمة: ما وراء الطبيعة فى إيران 


آندریه فيش 

چاك دیریدا 

فریدریش دورینمات 

أميرى بركة 

تخبة من الشعراأء 

قرد لوسون 

سیلفیا شیغولو 

آ. ك. دیونی 

تشارلز تلی 

مریام کوك 

میغیل آنخیل بونیس 

الامیر عثمان إبراهیم وکارولین وعلی كورخان 
مختارات من الأدب اليونانى 
وليام جيمس إيرل 

حسن رضا خان الهندی 
کیمیرلی بلیکر 

آنا رویز 

محمد إقبال 


تافع معلا 

منى طلبة وأنور مغيث 
عماد حسن بکر 

تعيمة عبد الجواد 

على عبد الرنوف البمبى 
عنان الشهاوی 

ماجدة آباظة 

سمیر حنا صادق 

ربيع وهبة 

صلاح حزين 

وسام محمد جزر 

هدی کشرود 

محمد صقر خفاجة 
عادل مصطفی 

فاطمة سيد عبد المجيد 
هبة روف وتامر محمد عبد الوهاب 
إکرام يوسف 

حسين مجيب المصرى 


طبع بالهيئة العامة لشئون المطابع الأميرية 
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تم تصوير وطبع هذا الكتاب من نسخة مطبوعة 


